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RESUMO: O trabalho visa discutir as relagbes entre o discurso educacional de
Agostinho de Hipona e as concepc¢des de pensadores posteriores a ele, examinando as
obras O mestre, publicada poucos depois de sua conversdo ao catolicismo, e A
instrucdo dos catecimenos, quando ele ja havia se tornado bispo. A analise segue 0s
referenciais da sofistica, que ddo fundamento a uma proposicdo pedagodgica cujo
maximo expoente contemporaneo € John Dewey. A conclusdo identifica nas fontes
examinadas a auséncia de um referencial da sofistica, a forma discursiva chamada
antilégica, 0 que sugere continuar a investigacdo por meio da analise de outras obras
do filésofo.
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ABSTRACT : The work aims to discuss the relations between the educational discourse
of Augustine of Hippo and the conceptions of thinkers after him, examining the works
The master, published shortly after his conversion to Catholicism, and The instruction of
the catechumens, when he had already became bishop. The analysis follows the frames
of the sophistry, which base a pedagogic proposition whose capital contemporary
exponent is John Dewey. The conclusion identifies in the sources examined the absence
of a referential of the sophistry, the discursive form called antilogic, which suggests to
continue the investigation through the analysis of other works of the philosopher.
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INTRODUCAO

Em O nome da rosa, Umberto Eco (1986, p. 330) sugere que os livros
dispostos nas bibliotecas conversam entre si, mantendo um intenso didlogo
acerca de “grandes segredos emanados de muitas mentes, e sobrevividos a
morte daqueles que os produziram, ou os tinham utilizado”. Essas conversas,
que ndo passam de um “longo e secular sussurro”, dificilmente podem ser
apreendidas pela mente humana.

Essa imagem tem o propdsito de introduzir a pergunta que delimita os
objetivos deste trabalho: seria possivel ouvirmos a interlocucdo que
supostamente se processa entre Agostinho de Hipona (354-430) e autores que
viveram depois dele, em especial no que tange as suas proposi¢cdes
educacionais?? Pensadores situados em épocas distintas, separados ndo sb
pelo tempo, mas principalmente por barreiras filoséficas aparentemente
intransponiveis, poderiam ter as suas conversas — no sentido metaférico de Eco
— ouvidas hoje?

Os obstaculos a esse propésito sdo evidentes — a linguagem, o léxico
proprio de cada filosofia, o estilo da escrita, a forma de abordar e resolver
problemas —, mas o desafio de Eco pode ser superado se tivermos instrumentos
para captar o teor e os limites desses dialogos. Em posse de métodos e critérios
que, sem desprezar os inimeros distanciamentos contextuais, apreendam o que
haja de comum em discursos téao diferentes, poderemos reunir os tedricos em
um mesmo campo reflexivo e escutar as vozes de cada um deles, como se
utilizassem o mesmo vocabulario.

A primeira parte deste trabalho sera dedicada a propor um referencial
metodologico para dar conta dessa meta. Nas demais sec¢bes, daremos
continuidade a apresentacao desse referencial, ao mesmo tempo em que nos
ocuparemos em analisar, por seu intermédio, as ideias de Agostinho contidas
em suas mais expressivas obras educacionais, O mestre e A instrucdo dos

catecumenos.

1 Natural de Tagaste, Africa, Agostinho tornou-se cristio aos 33 anos de idade; em 395 foi
nomeado bispo de Hipona, na Argélia. Embora desenvolvida no Império Romano, sua filosofia
foi influente durante todo o primeiro periodo medieval.



A SOFISTICA COMO REFERENCIAL METODOLOGICO

O método para investigarmos a tematica proposta € inspirado em Nathan
Crick (2010), que conceitua uma tradicdo discursiva denominada retorica,
originaria dos sofistas, cujo paradigma de pensamento e agédo é representado
por Gorgias (485-380 a.C.) e Protagoras (480-415 a.C.).? No registro
interpretativo aqui adotado — muito diferente do oriundo de Platdo (428/427-
348/347 a.C.) —, a sofistica se caracteriza por utilizar a retorica, que é a arte de
argumentar persuasivamente, em prol de um ideal de formacg&o do homem, uma
paideia coordenada pela recusa em ver a ordem natural, physis, como
responsavel pela estruturacédo da sociedade. Em troca, os sofistas instituiram o
predominio do I6gos, o dominio da palavra na abordagem de assuntos da esfera
publica, do que resultou uma pratica educacional dedicada a desenvolver a
capacidade de deliberar em beneficio da polis (POULAKQOS, 1995; KERFERD,
1981; MAZZOTTI, 2007; SILVA; CUNHA, 2015; SILVA, 2016).

Essa conceituacdo interessa aos objetivos deste trabalho porque a
tradicdo iniciada com os sofistas na Grécia Classica teve continuidade nos
séculos seguintes, podendo ser identificada em autores da era contemporanea.
Crick (2010, p. 9) considera as concepc¢des de John Dewey (1859-1952) as mais
representativas dentre os pensadores que integram o universo retorico. As teses
educacionais deweyanas, em sintonia com as suas formula¢cées mais gerais,
delineiam uma pedagogia retérica, cujo proposito é a liberagdo de impulsos
individuais com vistas ao aprendizado da deliberacdo inteligente (CRICK,
2015a). Essa ideia é apoiada pela concepcdo deweyana de democracia, um
modo de vida fundamentado na potencialidade do individuo para deliberar
racionalmente sobre o bem da coletividade, como se pode ler em Democracia e
educacdo (DEWEY, 1959).

A radicalidade dessa pedagogia reside no propésito de levar o estudante
a compor e expressar o poder que emana de suas inclinagdes pessoais, ndo no
estreito espago da vida individual, mas no horizonte amplo da coletividade, de

onde emergem controvérsias que exigem o permanente debate entre teses

2 Protagoras é natural de Abdera, mas datas precisas de seu nascimento e morte sao
desconhecidas. Gorgias nasceu em Leontinos. Para uma visdo mais ampla do movimento
sofista, ver Kerferd (1981).



concorrentes. Na definicdo oferecida por Dewey, a atividade mental serve néo
apenas para construir ou desconstruir principios concernentes a individualidade;
sendo a individualidade uma construcao da experiéncia, e sendo a experiéncia
eminentemente social, a mente cria e recria habitos e métodos criativos e
inteligentes destinados a projetar o individuo no espaco publico da deliberacdo
e da acao.

Esta nova visdo acerca dos sofistas considera a retérica ndo um
instrumento para iludir audiéncias incautas, desprovida de senso ético, mas um
conjunto de estratégias discursivas que, uma vez postas em acdo pelo
estudante, contribuem para transformar o poder constituido, abrindo espaco para
0 advento de uma “humanidade compartilhada” (CRICK, 2015b, p. 9). Embora a
retérica, como toda techné, seja passivel de desvios que podem favorecer a
submissédo do outro, a concepcéao que se aplica a pedagogia retorica inspira um
programa de formacdo em que individuos origindrios de ambientes sociais
distintos e imersos em uma sociedade marcada pela desigualdade séo instruidos
e motivados a resolver conflitos sem apelo a opresséo, agindo unicamente por
intermédio do l6gos.

As nocbes de tradicdo retérica e pedagogia retorica sdo Uteis por
introduzirem recursos técnicos para realizar a investigacdo aqui proposta. Em
vez de confrontar autores por meio da exegese de suas obras, podemos voltar
nossa atencao para as estratégias discursivas por eles utilizadas. Nas analises
de Crick (2010), a sofistica possui formas tipicas de expressdo que nao se
confundem com simples artificios de oratéria, adornos ou contorcionismos
verbais destinados a embelezar a comunicacdo ou a torna-la portadora de
sabedoria aparente, simples verniz a encobrir discursos esvaziados de
conteudo. Trata-se de estratégias discursivas que habilitam os educandos a
alcancar o objetivo central da retorica, a persuasdo, empregando meios para
“provocar ou aumentar a adesdo dos espiritos as teses que se Ihes apresentam
ao assentimento” (PERELMAN; OLBRECH-TYTECA, 2002, p. 4, grifos do
original). Essa adeséao, no entanto, ndo se presta ao deleite pessoal do orador,
nem deve se sujeitar a interesses espurios do mercado de opiniées.

Persuadir é condi¢éo imprescindivel para criar na audiéncia a disposi¢éo

para condutas de alcance publico voltadas ao bem coletivo. Na sofistica, a arte



de argumentar persuasivamente mobiliza os componentes afetivos e intelectuais
de um auditorio, razdo pela qual carrega consigo implicacdes éticas das quais o
educador ndo pode se eximir, posto que a discusséo sobre os destinos da polis
é inerente a seu oficio. A nogdo de situacéo retorica e as formas discursivas

caracteristicas da sofistica ilustram com clareza esse conteudo ético.

UMA SITUACAO RETORICA

O entendimento aqui expresso acerca da sofistica e da retorica vem sendo
firmado desde meados do século passado, apOs longo periodo de
predominancia das concepc¢des originarias de Platdo. Trata-se, portanto, de
assunto envolto em controvérsia, mesmo entre os adeptos do novo modelo
interpretativo.® Isto se aplica a expressdo situacdo retérica, cuja conceituacéo
atravessou momentos de acirrado debate. Foi Lloyd Bitzer (1968, p. 6) quem
primeiro associou as duas palavras para significar “um complexo de pessoas,
eventos, objetos e relacdes que apresentam uma exigéncia real ou potencial que
pode ser completa ou parcialmente removida”, assim que se introduz o discurso
com o intuito de “provocar a modificacéo significativa da exigéncia”.

Richard Vatz (1973), Barbara Biesecker (1989) e outros contribuiram para
aprimorar o conceito de situagao retorica, o qual recebeu recentemente de Crick
(2010, p. 26) a seguinte qualificacdo: uma situacéo é retérica quando requer o
emprego de uma arte pratica que nos auxilie a solucionar problemas
caracteristicos de um mundo em mudanca, envolvendo experiéncias vividas de
modo compartilhado, marcadas por “conflito, urgéncia e incerteza” (CRICK,
2010, p. 41); quando nos provoca a assumir uma conduta de investigacao,
exame e discussédo, reconhecendo que a mera aplicacdo de “ferramentas da
racionalidade instrumental” € insuficiente para apaziguar a exigéncia que se
apresenta, uma vez que estamos imersos em um conflito moral cujas solucdes
irdo nos atingir emocionalmente, modificar nossos habitos e trazer perturbacdes,

até alcancemos novo estado de equilibrio (CRICK, 2010, p. 53).

8 Ver os debates entre Kerferd (1981), Poulakos (1983) e Schiappa (1991).



O valor dessa arte pratica fica evidente quando lembramos que o0s gregos
antigos a criaram motivados pelas transformac¢bes sociais advindas com a
democracia, sistema que pde em primeiro plano a palavra, a argumentagéo
(MARROU, 1990, p. 90-91). A necessidade de deliberar sobre os rumos da polis
ressalta o valor de tribunais e assembleias, tornando os ensinamentos dos
sofistas um meio eficiente para canalizar o anseio pela superacdo dos valores
vigentes e pelo posicionamento do mundo como objeto de investigacao racional,
superando as respostas tipicas das narrativas miticas (SILVA; CUNHA, 2015, p.
71).

Considerando a trajetoria de vida e o ambiente cultural de Agostinho,
podemos dizer que O mestre resultou de uma situacéo retérica. O texto foi
produzido por volta de 389, pouco depois da conversao do autor ao catolicismo,
datada de 386, mas, segundo Brown (2017, p. 127), mesmo antes dessa época,
ele “ja se havia deslocado imperceptivelmente para o cristianismo catélico”, que
0 acompanhava desde a infancia por influéncia de Ménica, sua mae. Apoés longo
periodo de variados conflitos politicos e religiosos, o Império Romano havia
tomado medidas legais para elevar o catolicismo a condicao de religido oficial do
estado, processo culminado em 380 com o Edito de Tessal6nica.*

Embora esses dados sugiram certa estabilidade nas esferas pessoal e
social para a escrita de um texto de natureza pedagdgica, o fato é que Agostinho
estava imerso em um clima conflituoso tipico de um mundo cujas mudancas
ainda ndo estavam plenamente consolidadas. Suas reflexdes eram absorvidas
pelas correntes de pensamento que disputavam a hegemonia intelectual da
época, marcada por intenso litigio entre as interpretacdes cristad e paga do legado
filosofico de Platdo. Mesmo ja havendo renunciado ao ceticismo da Nova
Academia e ao maniqueismo, ndo se mantinha distante das “aguas revoltas” da

filosofia de seu tempo.®

4 Além de Brown (2017), nossa principal fonte para a cronologia de Agostinho, ver também Gilson
(2001), Pessanha (1987), Pereira (1991) e Pereira Melo (2010).

5 Nova Academia é o nome da escola platénica que desde Carnéades (219-129 a.C.) nega a
possibilidade da verdade absoluta. Maniqueismo é a corrente filoséfica criada por Manes (216-
276), profeta persa para quem o mundo é divido entre o Bem e o Mal (JAPIASSU;
MARCONDES, 1996, p. 197-172).



O debate entre cristianismo e paganismo envolvia acirrada disputa quanto
a “autonomia espiritual”, com a exigéncia de resposta a seguinte indagacéao: “até
gue ponto se podia esperar que um homem elaborasse sua salvagao unicamente
atraves de seu proprio poder?” (BROWN, 2017, p. 124). No cerne da discusséo
platbnica, a pergunta fundamental era se o homem tem capacidade para
conquistar uma visdo de Deus “por si e para si, por intermédio da ‘ascensao’
racional e desassistida de sua mente ao campo das ideias” (BROWN, 2017, p.
125).

Agostinho ofereceu uma resposta de carater religioso, mas também de
cunho politico, posto que relativa a tematica de natureza publica, ultrapassando
a esfera da religiosidade e atingindo o amago de qualquer proposicéo
pedagdgica, até mesmo na atualidade, quando se discute se o educando tem
autonomia para guiar a si mesmo ou se precisa do professor para adquirir 0
conhecimento verdadeiro. Elaborado na forma de um dialogo travado com seu
filho Adeodatus, Agostinho (1987) indaga em O mestre sobre quem € o
verdadeiro protagonista do aprendizado. A resposta mais 6bvia — o educador,
que transmite conteudos por intermédio da linguagem — opde-se a conclusao de
que é o aluno, desde que Deus opere em seu interior para extrair dali o
verdadeiro conhecimento.

Agostinho (1987, p. 320) afirma que aquele ouve o que dizemos, 0 que se
pronuncia externamente, certamente aprende por perceber as coisas, mas esse
processo nao se efetua pelas palavras de quem ensina, e sim porque o aprendiz
consegue reconhecer aquelas coisas por intermédio das imagens que traz
consigo. Se porventura ele ndo as percebe, simplesmente cré nas palavras que
escuta. Os conteudos vém de fora, por meio das palavras de quem o0s ensina,
mas, para que o ensinamento se efetive, para que as palavras adquiram sentido
de verdade, faz-se necessario buscar o seu correspondente no interior da alma
do estudante.

Nota-se que Agostinho adota o célebre dualismo corpo-alma, com
prioridade para o segundo termo, em conformidade com os preceitos platénicos
(BROWN, 2017; SOUZA; PEREIRA MELO, 2009). Sua tese afirma que quem
ensina verdadeiramente ndo € o professor, que age somente sobre os 6rgaos

sensoriais do estudante; quem verdadeiramente ensina é Cristo, o verdadeiro



mestre, pois s6 Ele tem poder sobre a luz que habita a alma do homem, espaco
que comanda a aquisi¢cdo do conhecimento verdadeiro. Em resposta a polémica
de sua época, Agostinho valoriza a autonomia do aluno, ao posiciona-lo como
independente do educador, mas, ato continuo, esvazia essa mesma autonomia,
a concebendo como dependente das ordenacgdes divinas situadas na alma do
estudante.

A formulacdo quem ensina € Cristo, ndo o homem pde a crenga como o
anico meio pelo qual o educando confere valor ao que € dito por outrem, uma
vez que as informacdes advindas dos 0rgaos sensoriais séo insuficientes para
esse fim. Assim, Agostinho produz uma inovacdo pedagdgica que afeta
diretamente o professor, impondo um obstaculo a quem deseje ensinar: 0 ensino
requer certa disposicao prévia do aprendiz para aceitar ensinamentos originarios
de fonte exterior & sua alma, o que escapa ao controle de qualquer agente
externo. Fica neutralizado — ou, pelo menos, minimizado — o poder da palavra, o
gue dificulta o ensino, pois, se o aluno ndo possuir a verdade em si mesmo, nada
podera ser feito por ele, a ndo ser propiciar condi¢cdes para que encontre Deus
em seu interior.

Levando ao extremo essa linha de raciocinio, o oficio de ensinar torna-se
desvinculado das qualificacdes técnicas e pessoais do professor, pouco
importando se o docente cria ou ndo um ambiente de proximidade com o
aprendiz, como também se possui ou nao habilidades didaticas que viabilizem o
aprendizado. No vocabuléario da retérica, dizemos que se torna secundarizada a
relacéo entre o orador e sua audiéncia, entre quem pronuncia o discurso e o alvo
da mensagem pronunciada — o professor e os estudantes, respectivamente. Sem
a observancia rigorosa da triade orador-discurso-auditério ndo ha persuasao, o
que, em termos pedagogicos, corresponde a ndo haver aprendizado

significativo.
UMA NOVA SITUACAO RETORICA
Logo apos escrever O mestre, Agostinho foi a Hipona, onde se viu diante

de contingéncias proprias de uma situacao retérica. L4, foi ordenado padre e,

apos algum tempo, bispo. Embora tais ocorréncias parecam naturais para ele,



considerando tratar-se de um catolico atuante, os fatos mostram o contrario, a
comecgar por seu ingresso nos quadros da hierarquia eclesiastica, como ele
mesmo o descreveu anos mais tarde, segundo fonte transcrita por Brown (2017,
p. 171):6

Eu tinha tanto medo do oficio de bispo que, tdo logo minha
reputacdo veio a ter algum peso entre os “servos de Deus”,
recusava-me a ir a qualquer lugar em que soubesse nao haver
um bispo. (...) Cheguei a esta cidade [Hipona] para visitar um
amigo a quem julgava conquistar para Deus, a fim de que ele
pudesse viver conosco no mosteiro. Sentia-me seguro, pois ja
havia um bispo no local. Fui agarrado. Ordenaram-me padre (...)
e, a partir dai, tornei-me vosso bispo.

Embora o catolicismo ja gozasse de certa estabilidade no Império, as
divisbes entre o0s crentes eram profundas; Hipona necessitava
“desesperadamente de uma voz”, pois os catélicos dali constituiam uma “minoria
perseguida”, em permanente conflito com os donatistas, seguidores de Donato
da Casa de Nigra (270-355) atuantes desde 311. Além disso, 0s maniqueistas,
de quem Agostinho fora adepto, também se faziam presentes na “periferia da
desalentada congregacéo catélica” (BROWN, 2017, p. 172).

Inicialmente incumbido de fazer pregacdes, em 395 ele foi consagrado
bispo coadjutor, dando continuidade a tarefa de apresentar as Escrituras a uma
audiéncia de cristdos “divididos pelo cisma e expostos a heresia maniqueista”.
Nesse posto, contrariou a atitude de acomodamento e sujeicdo a burocracia
eclesiastica que caracterizava os demais ocupantes do cargo, mostrando-se um
catequizador eficiente, um verdadeiro “mestre da palavra” (BROWN, 2017, p.
173).

Quando escreveu A instrucdo dos catecumenos, em 405, o bispo de
Hipona ja dispunha de bom acumulo de experiéncia no combate a adversarios,
ndo somente o donatismo e o maniqueismo, como também o paganismo,
tradicional inimigo dos bispos catolicos e alvo de inflamadas manifestacdes que
visavam, em ultima instancia, converté-los ao catolicismo (BROWN, 2017, p.

283-284). Seu proposito de difundir o conhecimento de Deus a todas as criaturas

6 A fonte de Brown é Sermdes, 355, 2.



humanas, como afirma Silva (2007, p. 89), deve ser entendido como um
empenho pedagodgico dirigido a todas as pessoas passiveis de serem
alcancadas pela acdo evangelizadora. Segundo Paiva (1973, p. 10), o titulo
original da obra, De catechizandis rudibus, sugere que Agostinho pensava nos
“rudes, isto €, nos que vinham para se informar sobre os ‘rudimentos’ da fé, antes
de se decidirem a entrar no catecumenato ou catequese organizada em vista do
batismo”.

A motivacdo para escrever 0 texto veio de um problema pratico
apresentado pelo diacono Deogratias, que o interpelou solicitando resposta a
davidas comuns a quem se dedica ao catecumenato. O clérigo estava
angustiado, “procurando a maneira exata pela qual deva ser ensinada essa
doutrina que, pela fé, nos torna cristdos”. Por onde comecar a narracao e o que
fazer ao termina-la — “dirigir uma exortacdo ao nosso ouvinte ou tdo-somente
ensinar-lhe os preceitos em cuja observancia aprendera a acreditar na vida e na
revelacao cristds?” (AGOSTINHO, 1973, p. 34).

Como se pode ver, trata-se de situacdo tdo problematica quanto a
enfrentada na obra anterior, com a diferenca de que, agora, Agostinho reconhece
0 poder do discurso na solucao das exigéncias da evangelizacdo. De O mestre,
sabemos que quem ensina € Cristo, mas A instrucdo dos catecumenos indica
claramente que, no plano concreto da situacdo de ensino, ha mais a ser
considerado: como ensinar sobre as coisas divinas a quem ainda ndo possui —
ou nao sabemos se possui — 0 verdadeiro conhecimento em sua alma? Como
fazer da palavra um meio eficaz para evangelizar pessoas que nao sabemos se
tém a disposi¢cao prévia para aceitar ensinamentos oriundos de fonte externa a
sua alma? Qual é a melhor estratégia didatica para ensinar efetivamente, mesmo
guando ndo sabemos se a verdade habita o interior do educando?

O raciocinio desenvolvido em O mestre € composto por cinco silogismos
perfeitos, comecando pela demonstragéo de que o entendimento das coisas néo
se da por meio da linguagem — as palavras ensinam sobre si mesmas; o que
ensina somente sobre si mesmo nao ensina a compreensao das coisas; logo as
palavras ndo ensinam a compreensdo das coisas — e terminando com a
afirmacdo de que quem ensina verdadeiramente é Cristo: 0 que ensina

verdadeiramente é a verdade interior; Cristo é a verdade interior; logo, quem



ensina verdadeiramente € Cristo. Por fim, Agostinho (1987b, p. 323) apresenta
0 corolario da argumentacdo: “O verdadeiro e Unico mestre de todos esta no
céu”, é Cristo, 0 Unico que ensina verdadeiramente, o Unico digno do referido
titulo.

O efeito persuasivo desse corolario é poderoso, pois a sua rejeicao so
poderia se dar pelo questionamento das premissas e conclusdes debatidas
durante o dialogo, mas essa tarefa € impossivel porque o enunciado que coroa
o ultimo silogismo é consequéncia légica dos silogismos anteriores, decorréncia
natural dos raciocinios desenvolvidos pelo filésofo e acatados por seu
interlocutor.” Agostinho exibe inteiro dominio da silogistica, articulando
magistralmente o0s sujeitos e o0s predicados das premissas e operando
habilmente a conexao entre as conclusdes de seus raciocinios, tal qual ensina
Aristoételes (2005).

Em A instrucdo dos catecumenos, no entanto, o hiponense parecer
assumir que as ferramentas da racionalidade analitica sdo insuficientes para
responder as exigéncias concretas do ensino, fazendo-se necessario adotar uma
estratégia didatica, um meétodo que alcance o efeito de persuasdo, objetivo
central da retérica, como explica também Aristoteles (2011). O método entéo
proposto consiste em usar a linguagem — recurso questionado em O mestre —
para ensinar, fazendo da palavra, instrumento proprio dos sofistas, o elemento
central de sua didatica. A argumentacdo, l6gos, assume a forma de uma
narrativa cuidadosamente planejada para cativar o aprendiz, com o propdsito de
leva-lo a crer. O conteudo a ser narrado abrange desde a criacdo — No principio
Deus criou o0 céu e a terra, tal como em Génesis — até “os tempos atuais da
Igreja” (AGOSTINHO, 1973, p. 38).

Reportando-se ao amor de Cristo como “um alvo proposto, pelo qual digas
tudo o que dizes”, Agostinho (1973, p. 44) oferece a Deogratias um conselho: “o
gue quer que narres faze-o de tal forma que aquele que te ouve, ouvindo, creia
e, crendo, espere e, esperando, ame”. O objetivo que se viabiliza pela fala de
um e pela audicdo de outro consiste em levar o ouvinte a crer na verdade que

aflora das Escrituras e contém a esséncia dos ensinamentos cristdos — a

7 Ver a defini¢cdo de corolario em Branquinho, Murcho e Gomes (2006, p. 218-219).



ressureicdo e a salvacdo —, motivo pelo qual o aprendiz é conclamado a se
aproximar dos “bons, que ha de facilmente encontrar se também fores bom.
Adorai juntos e amai a Deus — por amor. Todo 0 nosso prémio sera Ele mesmo,
e na vida eterna gozaremos de sua bondade e de sua beleza” (AGOSTINHO,
1973, p. 104).

AS FORMAS DISCURSIVAS DA SOFISTICA

Nas duas obras aqui analisadas, as reflexdes de Agostinho podem ser
analisadas segundo as formas discursivas caracteristicas da sofistica, em
particular as que sdo denominadas kairos e decorum. Tal como se deu com a
expressdo situacdo retdrica, esses conceitos motivaram controvérsias nas
ultimas décadas do século XX, até o estabelecimento de certo acordo entre os
estudiosos.®

Participante desse relativo consenso, Crick (2010, p. 20-21) explica que a
palavra kairos pode ser interpretada como momento oportuno ou ocasiao certa,
um impulso que nos “encoraja a sermos criativos quando respondemos ao
inesperado, a falta de ordem na vida humana”; trata-se de um “principio radical
de ocasionalidade”, definido na temporalidade do discurso que se institui como
resposta a situacdes instaladas no tempo presente. O carater emergencial de
tais situacdes, que sao retoricas, levou os sofistas a considerarem que a
argumentacao que visa direcionar eventos futuros € composta por reacdes
guase instintivas ao fluxo dos fatos.

A nocao de kairos torna a retorica sensivelmente diferente de outras
estratégias de persuasdo, como a propaganda, por exemplo, e de formas
discursivas incompativeis com o modo de vida democratico, o que se esclarece
ao examinarmos a forma decorum (CRICK, 2010, p. 21).° O orador kairético

concebe a situagdo retdérica como momento oportuno para quebrar regras e

8 A coletanea Rhetoric and kairos, organizada por Sipiora e Baumlin (2002), ilustra o estado atuall
desse relativo consenso. Ver também Ericsson (2003).

° Na retdrica e poética classicas, decorum remete a adequacgdo do estilo, constituindo “uma
doutrina do méson, proportio ou commensuratio: enfim, doutrina da medida, como proporgao
gue regra os efeitos dos estilos, adequando-os aos preceitos dos géneros, aos topoi ou lugares
comuns das matérias tratadas, aos destinatarios e as circunstancias” (HANSEN, 2013, p. 25).



marcar presenca em ocasides excepcionais, tornando sua atuacao relevante em
meio a crises vivenciadas por sociedades dinamicas, enquanto decorum
predomina em sociedades fortemente hierarquizadas (CRICK, 2010, p. 181). O
discurso decoroso é associado a “um sentido de estabilidade e continuidade
através do tempo, como se o lugar em que ele se coloca fosse existir para
sempre, mesmo que seja na memoria”. Quem fala com decoro, honra a historia,
a posteridade”, criando “um objeto cuja beleza particular perdura, uma vez que
fala para uma audiéncia mais universal’ (CRICK, 2010, p. 183-184).

Decorum concerne a situagfes associadas a um tempo continuo que se
desenrola dentro de um universo estavel, ao passo que kairos serve a ocasides
vividas como “exce¢do momentanea da regra’. Apesar da distancia que os
separa, 0s dois conceitos podem compor um “espectro continuo”, o que revela a
“unidade estética” da retdrica (CRICK, 2010, p. 184). A dimensao decorosa do
discurso viabiliza a incorporacdo de formas universais por meio de raciocinios
dedutivos; a dimenséo kairotica encoraja o orador a observar “o particular,
postulando indutivamente novos universais”. E na conjungdo de decorum com
kairos, compondo um discurso Unico, que se pode compreender “a forma estética
caracteristica da grande retoérica” (p. 185).

O discurso de O mestre possui tracos nitidamente decorosos, tanto por
ser versado em formato dedutivo coroado por uma afirmacéo inquestionavel, o
corolario, quanto por exprimir uma teorizacdo de carater universal que néo
prioriza as peculiaridades situacionais e as inclinacbes de audiéncias
especificas. A ideia de que quem ensina é Cristo aplica-se indistintamente a
qualquer aprendiz por ser uma afirmacéo atemporal, independente do campo
tematico a que se refere, como é tipico nos raciocinios analiticos. Em A instrucao
dos catecumenos, o carater decoroso fica patente porque a narrativa ali proposta
nao constitui propriamente uma novidade; como explica Paiva (1973, p. 11),
iniciar a catequese pelo Génesis e levar a explanacao até a atualidade da Igreja
era estratégia de ensino comum na época, tanto no Oriente quanto no Ocidente.

A crenca de que o mundo teve um comecgo e, consequentemente, tera um
fim advém da concepcao judaico-cristd firmada em oposicdo ao tempo ciclico
concebido pelos antigos (ELIADE, 1985; BODEI, 2001). Em A cidade de Deus,

Agostinho (1991) consolida essa oposi¢cdo, como explica Dalbosco (2016, p.



931): se na concepcao antiga “os deuses estdo inseridos na unidade cosmica
maior e eterna, impedindo que o mundo e a histéria humana tenham um
comeco”, na narrativa cristd “o mundo e a historia humana séo obras da criagdo
divina e, por isso, estdo hierarquicamente abaixo da perfeita Ordem Divina,
sendo-lhe inferior”. A tese de que o mundo e o tempo foram criados por Deus
instaura uma concepcao linear da historia, a ser pensada segundo a escatologia
crista.

Ao honrar a historia e situar o aprendiz no interior de um tempo constante
que se desenrola dentro de um universo estavel, seguindo os parametros pela
tradicdo, A instrucdo dos catecumenos apresenta um discurso nitidamente
decoroso. A mesma obra, no entanto, emprega também recursos
argumentativos kairGticos, pois a narrativa que propde introduz sensivel
alteracdo na ordem tradicional, dado que remete ndo a historia de um povo
especifico, mas a trajetéria de toda a humanidade. Agostinho afirma serem os
fatos da histéria humana conduzidos ndo por uma “sucessao de intervengdes
arbitrarias de Deus”, mas por um “principio religioso de unidade, uma realidade
interior, um sentido presente e agindo desde o comeco e que vai se desvelando”
(PAIVA, 1973, p. 12).

Kairos se faz presente também, e principalmente, quando o autor
reconhece, a exemplo dos sofistas, a relevancia da relacéo entre o orador e sua
audiéncia — neste caso, o professor e seus educandos. Referindo-se ao aluno
em geral, diz ele: “E Gtil que nos informemos com antecedéncia, se possivel,
junto aos que o conhecem, sobre o seu estado de espirito e as causas que o
induziram a vir receber a religido”; se ndo houver quem informe, “ele mesmo
deve ser interrogado (AGOSTINHO, 1973, p. 45).

Assim, A instrucdo dos catecumenos valoriza a triade orador-discurso-
auditorio, sem a qual ndo se realiza a persuasdo. A preocupacgdo de Agostinho
(1973, p. 38) com as disposi¢cdes da audiéncia € especialmente destacada na
sugestdo de que sejam narrados “os fatos mais admiraveis, que se ouvem com
maior prazer” e subtraidos todos o0s eventos que ndo sejam passiveis de
apreenséo pelo ouvinte. Esse conselho se aplica a todos os que buscam a
catequese, tanto os que tém quanto os que ndo tém “o desejo de cristianismo”,

tanto os que possuem guanto 0s gque ndo possuem — ou ndo sabemos se



possuem — a disposicéo para a verdade em suas almas (AGOSTINHO, 1973, p.
45)

A mesma preocupacdo com a audiéncia pode ser notada quando
Agostinho oferece a Deogratias um modelo de exposicdo bastante longo e
pormenorizado, ocupando varias paginas da obra, e em seguida outro, resumido
a numero bem inferior de paragrafos. Essa plasticidade didatica evidencia
consideracdo pelo aprendiz: cabe a quem ensina optar por uma dessas
narrativas, respeitando “o que o proprio assunto sugere” e observando
acuradamente “o que 0s ouvintes nao so suportam mas desejam” (AGOSTINHO,
1973, p. 100).

A argumentacdo de O mestre, toda permeada por uma teorizacdo de
carater universal, dedutiva, cede espaco n'A instrucdo dos catecumenos a
percep¢do do momento oportuno, a circunstancialidade; decorum cede espaco
a kairos, sem que uma forma elimine a outra. Se na primeira obra predomina o
decoroso, na segunda temos um discurso unico a efetivar a unidade estética da
retérica, pela qual se visualiza o sentido ético almejado pelos sofistas, uma vez
que o respeito pelas disposicbes da audiéncia, entdo representada pelos
aprendizes, realiza o principio democratico da valorizagéo do outro, o que se faz
sem descuidar da tradi¢ao.

E dificil e arriscado explicar as razdes dessa mudanca na forma discursiva
utilizada pelo filésofo, que vai do decoroso ao kairético — melhor dizendo, em
direcédo a sintese de ambos. Podemos supor que ele tenha tomado consciéncia
das dificuldades impostas pelo método dedutivo apresentado em O mestre,
julgando mais eficiente flexibilizar o ensinamento a ser ministrado. A experiéncia
que pode ter encaminhado a sua nova opc¢éao foi a de ter se defrontado com os
dilemas da fé popular ao assumir o bispado de Hipona, cargo em que trabalhou
em contato intimo com o0 povo mais pobre para esclarecer a doutrina cristad e
combater pregacdes adversarias em busca da unidade da fé catdlica
(PESSANHA, 1987, p. x-xi).



CONSIDERACOES FINAIS

Diante da indagacéo inicial deste trabalho, podemos concluir que, se
entrarmos agora em uma biblioteca e agucarmos bem a nossa audicéo,
conseguiremos captar uma conversa, ainda que sussurrada, entre o bispo de
Hipona e certos fildsofos que o sucederam, notadamente aqueles que,
vinculados a tradi¢cdo discursiva da sofistica, contribuem para a composi¢ao de
uma pedagogia retdrica, cujo maximo expoente contemporaneo é John Dewey.

Procuramos mostrar que a semelhanca entre Agostinho e tais filosofos
reside em um agudo sentimento de urgéncia para oferecer resposta a situacoes
retdricas instituidas pelas necessidades de um mundo em mudanca. A situagéo
enfrentada pelo bispo de Hipona concerne a ensinar os fundamentos do
cristianismo a uma audiéncia cuja alma pode ndo possuir a disposicao para 0s
receber. Sua resposta, particularmente em A instrucéo dos catecumenos, reside
na argumentacdo, na palavra, l6gos. A exemplo dos sofistas, seu discurso
emprega duas formas discursivas tipicas da retérica, decorum e kairos.

Restou, porém, examinar outra forma discursiva da sofistica, a antilégica,
um modo de argumentar fundamentado no principio de que, para todo
argumento, ha sempre um argumento contrario igualmente sustentavel, podendo
ser ambos pronunciados pelo mesmo orador, compondo um unico “argumento
complexo” (KERFERD, 1981, p. 145). O método da antilégica talvez seja “o
aspecto mais caracteristico do pensamento de todo o periodo sofista”
(KERFERD, 1981, p. 147); sua formulacdo € a base da doutrina de Protagoras,
para quem o homem é a medida de todas as coisas — 0 que pde a verdade na
dependéncia do julgamento de cada individuo particular (KERFERD, 1981, p.
148-149).

Independentemente das interpretacdes dadas ao enunciado de
Protagoras, o fato € que a antilégica instaura um modo de ver o mundo que
implica uma conduta de permanente indagacéo, resultando em uma atitude
cética paralisante, impeditiva da acdo. Dewey, que assimilou o discurso
antilégico em suas obras, encontrou uma solugéo para esse problema conhecida
como assercdo garantida: ap0s examinar as concepcfes de variados

interlocutores, € possivel firmar uma tese com certo grau de certeza, de modo a



viabilizar a acdo. Nao se trata de enunciar verdades definitivas, mas de
assegurar verdades provisorias baseadas nos consensos possiveis de se obter
no estagio atual de nosso conhecimento.?

A argumentacdo antilogica, particularmente na versdo deweyana,
completa a proposicdo da pedagogia retorica, a distanciando radicalmente da
afirmacdo de verdades absolutas e a definindo como busca constante pela
verdade, ao assumir certezas razoaveis que possam guiar nossos valores e
praticas sociais. Nas obras analisadas neste trabalho, nao foi possivel identificar
essa forma argumentativa, pois todo o discurso de Agostinho € fundamentado
em uma crenga inquestionavel: tanto em O mestre quanto em A instrucdo dos
catecumenos, ndo se questiona a existéncia do saber divino, considerado
responsavel pelo aprendizado e pela ordenacéo linear da historia humana.

Sendo impossivel argumentar contrariamente a essa crenca, fica afastado
o discurso antilégico, o que dificulta associar integralmente o bispo de Hipona ao
principio basico da pedagogia retdrica. Esta conclusdo ndo tem o propésito de
inviabilizar novas investigacbes, nem o0 de negar o valor das reflexdes de
Agostinho para a referida pedagogia, mas incentivar o desenvolvimento de
novas pesquisas que, tomando outras obras desse mesmo autor, ou mesmo
aprofundando a analise das producdes aqui examinadas, possam oferecer

outras respostas a indagacao aqui apresentada.
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