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RESUMO: O artigo problematiza a posicdo dos defensores dos Direitos Humanos
diante das classes subalternas. Adota como referencial um paradigma que combina a
filosofia da praxis de Gramsci com a pedagogia libertadora de Paulo Freire.
Desenvolvendo uma concepc¢do contra-hegemoénica dos Direitos Humanos baseada
na historicidade; na igualdade e reconhecimento da diferen¢ca; na comunicacdo e
dialogicidade; no horizonte utépico da sociedade regulada.
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INTRODUCAO

Os defensores dos Direitos Humanos e seus defensores precisam se
posicionar diante das classes sociais, historicamente, existentes.

Como bem afirmou Gramsci (2004a, p. 84),

Creio [...] que ‘viver é tomar partido’. Nao podem existir os que
sdo apenas homens, os estranhos a cidade. Quem vive
verdadeiramente ndo pode deixar de ser cidaddo e de tomar
partido. Indiferenca é abulia, € parasitismo, € covardia, ndo é
vida. Por isso, odeio os indiferentes.
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Como fica, entdo, a posicdo dos defensores dos Direitos Humanos
diante das classes sociais existentes? A universalidade dos Direitos Humanos
pode ser confundida com neutralidade e/ou indiferenga em relagdo ao conflito
historico entre as classes sociais fundamentais?

E preciso se posicionar perante tais questionamentos. Os defensores
dos Direitos Humanos precisam desenvolver um saber-fazer voltado as classes
subalternas. Um dos caminhos teorico-préatico para fugir de uma posicdo de
neutralidade e/ou indiferenca, em relagdo ao conflito historico entre as classes
sociais fundamentais, pode ser o paradigma da filosofia da praxis.

Para Gramsci (2006a, p. 388),

A filosofia da préaxis, ao contrario, ndo tende a resolver
pacificamente as contradicbes existentes na histéria e na
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sociedade, ou, melhor, ela €& a prépria teoria de tais
contradigbes; ndo € instrumento de governo de grupos
dominantes para obter o consentimento e exercer a hegemonia
sobre as classes subalternas; € a expressdo destas classes
subalternas, que querem educar a si mesmas na arte de
governo e que tém interesse em conhecer todas as verdades,
inclusive as desagradaveis, e em evitar enganos (impossiveis)
da classe superior, e, ainda mais, de si mesmas.

Outro ponto muito importante, € reconhecer a necessidade dos
educadores populares em Direitos Humanos trabalharem, simultaneamente,
com os principios da igualdade e do reconhecimento da diferenca, sintetizado
de modo primoroso por Boaventura de Sousa Santos (2003, p. 56) no aforismo:
“temos direito a ser iguais quando a nossa diferenca nos inferioriza; e temos o
direito a ser diferentes quando a nossa igualdade nos descaracteriza”.

Outra questdo essencial € como lidar com o conhecimento em um
projeto de assessoria juridica e educagdo popular em Direitos Humanos.
Primeiramente, € imprescindivel reconhecer o outro como igual numa relacéo
de horizontalidade, apesar das diferencas subjetivas inerentes a natureza
humana. Olhar o outro nos olhos, nunca, jamais de cima para baixo.

Na sua emocionante carta testamento, Gabriel Garcia Marquez deixa

uma bela licdo: “aprendi que um homem s6 tem direito a olhar o outro de cima



para baixo, quando vai ajuda-lo a levantar-se”.

A relacdo com o subalterno deve ser de aproximacdo dialégica e
comunicativa, com intuito de compartilhar os conhecimentos seus e dele, numa
relacdo pedagodgica, onde ambos sdo — ao mesmo tempo - educador-
educando e educando-educador. Desenvolvendo um trabalho conjunto e
coletivo, que busque e construa democratica e horizontalmente os caminhos e
as possiveis solucdes para as demandas populares.

Segundo Paulo Freire (1977, p. 78),

Esta é a razdo pela qual, para nés, a “educagcdo como pratica
de liberdade” néo é a transferéncia ou a transmisséo do saber
nem da cultura; ndo é a extensdo de conhecimentos técnicos;
nao € o ato de depositar informes ou fatos nos educandos; nao
€ a “perpetuacdo dos valores de uma cultura dada”, ndo é o
“esfér¢co de adaptagéo do educando a seu meio”.

A luta dos militantes dos Direitos Humanos, a favor e lado a lado das
classes subalternas, devem se preocupar em dar voz e vez ao grito dos
oprimidos, colaborando no sentido de empoderar os oprimidos, para sua
tomada de consciéncia da realidade mediatizada e de emancipacdo da
condi¢éo de invisibilidade e vulnerabilidade sociais.

O trabalho em conjunto com o0s oprimidos necessita também
compartilhar do horizonte utépico da construcdo de uma sociedade livre, justa e
solidaria. E dos objetivos estratégicos: 1) do desenvolvimento nacional de
modo sustentavel ecologicamente, baseado no desenvolvimento da dignidade
da pessoa humana e no aprofundamento da cidadania; 2) da erradicacao da
pobreza e da marginalizacdo; 3) da reducdo das desigualdades sociais e
regionais; 4) da promocéo do bem comum; 5) e do combate a quaisquer formas
de preconceitos e discriminacdo (Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil, arts. 1° e 3°).

“A utopia esta la no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se afasta
dois passos. Caminho dez passos e 0 horizonte corre dez passos. Por mais
gue eu caminhe, jamais alcancarei. Para que serve a utopia? Serve para iSSo:

para que eu ndo deixe de caminhar” (GALEANO, 1994).



O CONCEITO DE CLASSES SUBALTERNAS EM GRAMSCI

Antonio Gramsci desenvolve a categoria de classes subalternas em seus
escritos carcerarios (1926-1935).

Cabe ressaltar a importancia do Caderno 25, intitulado As margens da
histéria (Historia dos grupos sociais subalternos), em relagdo ao conceito
gramsciano de classes subalternas, onde pode-se ser encontrada uma
inovadora andlise critica acerca dos grupos sociais subalternos, sobre os
modos de se resgatar a sua histéria, e, principalmente, sobre como unificar
suas lutas com o objetivo de construir a hegemonia popular, a partir de uma
nova concepcao de Estado e de sociedade (SEMERARO, 2011, p. 290).

No Caderno 25, § 5., 0o marxista italiano diz que

As classes subalternas, por definicdo, ndo séo unificadas e néo
podem se unificar enquanto ndo puderem se tornar “Estado”:
sua historia, portanto esta entrelagcada a da sociedade civil, &
uma funcdo “desagregada” e descontinua da histéria da
sociedade civil e, por este caminho, da histéria dos Estados ou
grupos de Estados (GRAMSCI, 2002, p. 139-140).

Como explica Giovanni Semeraro (2011, p. 296-297), acerca do citado §

5., intitulado Critérios de método,

No entanto, diversamente das posicbes liberais que
consideram o Estado como um aparelho exterior de carater
“policial” e um “vigia noturno”, voltado a garantir a ordem e a
propriedade privada com a violéncia, Gramsci aponta que 0s
subalternos devem criar uma nova concepcdo de “Estado”.
Colocado entre aspas, deixa entender que a sua configuracao
deve ser profundamente diferente da concepcdo convencional,
burocratica, elitista e autoritaria. Ao contrario, desenvolvendo
uma linha de pensamento que deriva de Rousseau-Hegel-
Marx, para Gramsci, “tornar-se Estado” ndo significa
estabelecer algo “estatico”, um modelo predefinido e imposto,
mas quer dizer um incessante movimento de construcao
politica, que as “forgas populares” devem aprender a conduzir
de forma histdrica e coletiva. Para sair da condicao de “suditos”
e de cidaddos formais, os subalternos precisam se unificar e
afirmar a sua hegemonia ao “fundar novos estados”, assumindo



livre e criativamente suas responsabilidades sociopoliticas em
um “Estado ético-politico” efetivamente democratico e
universalizador.

O significado mais realista de democracia — na obra de Gramsci — esta
ligado, sem duvida, ao conceito de hegemonia. A existéncia real de democracia
entre dirigentes e dirigidos, governantes e governados, imprescinde da
concreta passagem molecular dos grupos dirigidos para o grupo dirigente,
favorecida pelo desenvolvimento da economia, e, consequentemente, pelo
direito que expressa este desenvolvimento (GRAMSCI, 2007, p. 287).

Em suas notas carcerarias, o ex-secretario geral do Partido Comunista

Italiano ensina que

No Oriente, o Estado era tudo, a sociedade civil era primitiva e
gelatinosa; no Ocidente, havia entre o Estado e a sociedade
civii uma justa relacdo e, ao oscilar o Estado, podia-se
imediatamente reconhecer uma robusta estrutura da sociedade
civil. O Estado era apenas uma trincheira avancada, por tras da
gual se situava uma robusta cadeia de fortalezas e casamatas;
em medida diversa de Estado para Estado, € claro, mas
exatamente isto exigia um acurado reconhecimento de caréater
nacional (GRAMSCI, 2007, p. 262).

O Estado pode ser simbolizado pela figura do centauro, onde sua
metade animal refere-se ao aspecto da forca e da dominacéo, exercidos pela
figura do Estado-coercdo (como sindbnimo de sociedade politica), enquanto sua
metade humana refere-se ao aspecto do consenso e da hegemonia,
desenvolvidas no campo do Estado-ético (como sinbnimo de sociedade civil).
Para Gramsci, o Estado se ampliou, podendo ser sintetizado na formula de
“hegemonia couragada de coercdo”, tendo os aparelhos burocratico-executivos
e coercitivos na esfera da sociedade politica e os aparelhos privados de
hegemonia na esfera da sociedade civil (GRAMSCI, 2007, p. 244).

Como bem sintetiza Carlos Nelson Coutinho (1980, p. 52),

Nesse sentido, ambas as esferas servem para conservar ou
promover uma determinada base econbmica, de acordo com



os interesses de uma classe social fundamental. Mas o modo
de encaminhar essa promog¢ao ou conservacao varia nos dois
casos. No ambito da sociedade civil, as classes buscam
exercer sua hegemonia, isto €, buscam ganhar aliados para as
suas posicdes através da direcdo e do consenso. Por meio da
sociedade politica, ao contrario, exerce-se sempre uma
ditadura, ou, mais precisamente uma dominacdo mediante a
coercao.

Na acepcdo gramsciana de Estado ampliado, “a base historica do
Estado se deslocou” colocando “um novo problema de hegemonia”, originado a
partir da separagcdo entre sociedade civil e sociedade politica. Constituindo,
assim, “uma forma extrema de sociedade politica”, na qual sua fungcédo é
duplice, no sentido de ora “lutar contra o novo e conservar 0 que oscila,
fortalecendo-o coercitivamente”, ora atuar “como expressdao do novo para
esmagar as resisténcias que encontra ao desenvolver-se” (GRAMSCI, 2007, p.
262-263).

Como fica, entdo, a posicdo dos defensores dos Direitos Humanos
diante das classes sociais existentes?

A luta dos militantes dos Direitos Humanos deve se dar a favor e lado a
lado das classes subalternas, com a preocupacédo em dar voz e vez ao grito
dos oprimidos.

Dentro da tradicdo marxista, o autor dos Cadernos do cércere
desenvolve a concepcdo de democracia e de Estado mais adequadas a
posicdo dos defensores dos Direitos Humanos voltados as classes subalternas,
a partir de um saber-fazer desenvolvido com base no paradigma da filosofia da
praxis em conjunto com a pedagogia de Paulo Freire, fundada na dialogicidade

e comunicacao.

A IGUALDADE E O RECONHECIMENTO DA DIFERENCA EM
BOAVENTURA DE SOUSA SANTOS

Para Boaventura, “a busca de uma concepcgado contra-hegemonica dos
direitos humanos deve comecar por uma hermenéutica de suspeita em relagéo

aos direitos humanos tal como sao convencionalmente entendidos e



defendidos”. Em outras palavras, e de modo mais direto, € preciso questionar
as “concepcbes dos direitos humanos mais diretamente vinculadas a sua
matriz liberal e ocidental” (SANTOS, 2013, p. 43).

A universalidade dos Direitos Humanos pode ser confundida com
neutralidade e/ou indiferenca em relacdo ao conflito histérico entre as classes
sociais fundamentais?

A concepgédo liberal e ocidental dos direitos humanos nega a
historicidade dos direitos humanos ao defender o postulado de sua
universalidade, desse modo, o estatuto ontolégico dos direitos humanos néo
recebe a interferéncia das contradicées e condi¢cdes historicas.

A categoria marxiana de historicidade deixa clara a importancia das
condicdes historicas, as quais limitam toda a existéncia humana e qualquer
formulag&o abstrata, tanto no plano material, quanto no racional. Desse modo,
as ideias e os conceitos possuem sua validade condicionada e limitada por sua
determinada época historica.

Em sua Introducdo a Critica da economia politica, Karl Marx (1982a, p.
17) diz que

[...] até as categorias abstratas — precisamente por causa de
sua natureza abstrata —, apesar de sua validade para todas as
épocas, sdo contudo, na determinidade dessa abstracgéo,
igualmente produto de condi¢cbes histéricas, e ndo possuem
plena validez sendo para essas condi¢cdes e dentro dos limites
destas.

Para Michael Lowy (1998, p. 15), a historicidade mostra “que nao
existem principios eternos, nem verdades absolutas, todas as teorias, doutrinas
e interpretacdes de realidade, tém que ser vistas na sua limitag&o historica”.

Marx deixa claro que nao é possivel entender o ser humano ou analisar
um periodo historico a partir de seu proprio pensamento abstrato, por isso se
faz necessario explicar a realidade e a vida humana a partir de suas
contradigbes e de seus conflitos que ocorrem na vida material e nas relagbes
sociais concretas. Isto é, entender que uma “analise dialética € sempre uma

andlise das contradi¢des internas da realidade” (LOWY, 1998, p. 16).



A categoria da contradicdo na obra marxiana pode ser evidenciada em
um trecho do Prefacio a Critica da Economia Politica de 1859, no qual se

afirma que

Assim como ndo se julga o que um individuo é a partir do
julgamento que ele faz de si mesmo, da mesma maneira nao
se pode julgar uma época de transformacéo a partir de sua
propria consciéncia; ao contrério, € preciso explicar essa
consciéncia a partir das contradicbes da vida material, a partir
do conflito existente entre as forgcas produtivas sociais e as
relagcdes de producdo (MARX, 1982b, p. 25-26).

Como bem observa Carlos Nelson Coutinho, a dialética “ndo pensa o
todo negando as partes, nem pensa as partes abstraidas do todo. Ela pensa
tanto as contradi¢cdes entre as partes (a diferenca entre elas [...]) como a unido
entre elas ([...] se relacionarem no seio da sociedade enquanto totalidade)”.
(Apud KONDER, 1998, p. 46)

Na visdo convencional e eurocéntrica dos direitos humanos, o principio
da igualdade esta baseado numa igualdade meramente formal, de carater
juridico-politica, e ndo numa igualdade substancial que leve também em
consideracdo os aspectos sociais, econdmicos e culturais da vida humana; ou
seja, a igualdade liberal é restrita a todos serem considerados iguais perante a
lei, sem levar em conta que no cotidiano a lei ndo € aplicada de maneira igual
para todos (SANTOS, 2013, p. 78).

Sobre o principio do reconhecimento da diferenca, inserido numa
concepgao contra-hegemonica dos direitos humanos, o autor portugués afirma

que

A partir de entdo a luta contra a discriminagédo e a excluséo
deixou de ser uma luta pela integracao e pela assimilacdo na
cultura dominante e nas instituicdbes suas subsidiarias, para
passar a ser uma luta pelo reconhecimento da diferenca, pela
consequente transformacdo da cultura e das instituicGes de
modo a separar as diferencas (a respeitar) das hierarquias (a
eliminar) que atavicamente |he estavam referidas (SANTOS,
2013, p. 79)



Logo, € importante reconhecer a necessidade dos educadores populares
em Direitos Humanos trabalharem, simultaneamente, com o0s principios da
igualdade e do reconhecimento da diferenca, sintetizado no aforismo: “Temos
direito a ser iguais quando a nossa diferenca nos inferioriza; e temos o direito a
ser diferentes quando a nossa igualdade nos descaracteriza” (SANTOS, 2003,
p. 56).

A COMUNICACAO E A DIALOGICIDADE EM PAULO FREIRE

Para Paulo Freire, “0 homem como um ser de relacfes, desafiado pela
natureza, a transforma com seu trabalho” e “o resultado desta transformacéao,
gue se separa do homem, constitui seu mundo”. Logo, “0 mundo da cultura”
prolonga-se “no mundo da histéria”; e “o mundo social e humano, néo existiria
como tal se ndo fosse um mundo de comunicabilidade fora do qual é
impossivel dar-se o conhecimento humano”. Sendo a intersubjetividade ou a
intercomunicabilidade “a caracteristica primordial deste mundo cultural e
histérico” (FREIRE, 1977, p. 65).

A relacdo com o subalterno deve ser de aproximacdo dialégica e
comunicativa, com intuito de compartilhar os conhecimentos seus e dele, numa
relacdo pedagodgica, onde ambos sdo — ao mesmo tempo - educador-
educando e educando-educador.

Para haver a comunicacdo é imprescindivel a existéncia de lacos de
reciprocidade, s6 sendo possivel compreender o pensamento dentro de sua
dupla funcdo: cognoscitiva e comunicativa. Porém, esta fun¢cdo ndo pode ser
caracterizada como “a extensao do conteudo significante do significado, objeto
do pensar e do conhecer” (FREIRE, 1977, p. 67).

Nesse sentido, “comunicar é comunicar-se em térno do significado
significante”. Por isso, “na comunica¢do, ndo h& sujeitos passivos”, pelo
contrario, “0s sujeitos co-intencionados ao objeto de seu pensar se comunicam
seu contedudo”. Assim, a comunicacdo, no sentido de “comunicar-se

comunicando”, é dialogo, e esse diadlogo € comunicativo (FREIRE, 1977, p. 67).



Assim, refutando a passividade e imprescindindo da reciprocidade, é
possivel desenvolver um trabalho conjunto e coletivo, que busque e construa
democrética e horizontalmente os caminhos e as possiveis solu¢des para as
demandas populares.

Na acepcao freiriana, “A educacdo é comunicacéo, é diadlogo, na medida
em que ndo é transferéncia de saber”, ao contrario, é caracterizada pelo
“encontro de sujeitos interlocutores que buscam a significacdo dos significados”
(FREIRE, 1977, p. 69).

Como lidar com o conhecimento em um projeto de assessoria juridica e
educacao popular em Direitos Humanos?

E imprescindivel reconhecer o outro como igual numa relacdo de
horizontalidade, na qual “um homem sé tem direito a olhar o outro de cima para

baixo, quando vai ajuda-lo a levantar-se” (Gabriel Garcia Marquez).

A CONSTRUGCAO DE UMA SOCIEDADE LIVRE, JUSTA E SOLIDA RIA
COMO OBJETIVO ESTRATEGICO

O objetivo estratégico encontra-se, de modo abstrato, sintetizado no
artigo 3°, da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil: “construcdo da
sociedade livre, justa e solidaria, na qual o desenvolvimento socioecondémico
deve estar voltado necessariamente a erradicacdo da pobreza e da
marginalizacdo, a reducdo das desigualdades sociais e regionais e a promog¢ao
do bem de todos, sem preconceitos e discriminacdo” (GOULART, 2013, p.
108).

Para Marcelo Goulart (2013, p. 106),

A constru¢cdo da sociedade democréatica supBe 0 processo
democratico que garanta as condicdes de igualdade e a
paridade de armas entre as forcas sociais que, na difusdo de
seus valores e de suas visbes de mundo, disputam a
hegemonia no ambito da sociedade civil (guerra de posicao).
Para isso é preciso conservar e elevar a outro nivel as
conquistas da democracia liberal (Estado de Direito) e da
democracia social (Estado Providéncia) e supera-las como
forma de atingir estados superiores de participacdo e equidade
social (democracia substantiva).



Portanto, a dicotomia entre a chamada democracia dos “Modernos”
(democracia representativa ou indireta) e a democracia dos “Antigos”
(democracia participativa ou direta), na qual se trava uma disputa fratricida para
gue uma delas venca e retire a outra de circulagdo, ndo contribui em nada para
o fortalecimento e o aprofundamento de um modelo de democracia real
(substancial). Democracia real (substancial) esta que realmente esteja
comprometida com a erradicacdo da pobreza e da marginalizacdo, com a
reducdo das desigualdades sociais e regionais, com a promoc¢ado do bem da
coletividade e com o combate a quaisquer formas de preconceitos e
discriminacéao.

E necessario, ao contrario, uma sintese dialética entre democracia
representativa e democracia participativa. “Portanto, ndo basta estatuir regras
do jogo”, como ocorre em boa parte das concepgdes liberais de democracia.
Entretanto, ndo se trata de negar sua necessidade, apesar de sua insuficiéncia
quando isolada para a existéncia de uma democracia efetiva (substancial),
como faz parte consideravel da tradi¢cao socialista (COUTINHO, 2006, p. 27).

Para Carlos Nelson Coutinho (2006, p. 27),

E preciso, por um lado, que tais regras sejam efetivamente
democraticas, ou seja, que contemplem ndo sé a presenca de
formas de representacdo, mas também de institutos de
democracia direta, participativa; e, por outro, que exista
também as condicdes juridicas e econbmico-sociais para que
tais regras sejam efetivamente cumpridas.

A nocdo de guerra de posicdo, nos paises capitalistas, pode ser
entendida como “a passagem da tética da frente Unica, entendida em sentido
geral, para uma tatica determinada, que formule os problemas concretos da
vida nacional e opere com base nas forcas populares tais como estas foram
historicamente constituidas” (GRAMSCI, 2004b, p. 380-381).

Sobre a formulacdo da estratégia de guerra de posicdo para as

formacdes sociais “ocidentais”, “onde se da uma relacédo mais equilibrada entre

sociedade civil e sociedade politica, ou seja, onde se realizou concretamente a



“ampliacdo™ do Estado”, Gramsci ressalta que “as batalhas devem ser travadas
inicialmente no ambito da sociedade civil, visando a conquista de posicdes e de
espacos [...], da direcdo politico-ideolégica e do consenso dos setores
majoritarios da populacdo, como condi¢do para 0 acesso ao poder de Estado e
para sua posterior conservacédo” (COUTINHO, 2003, p. 147).

O horizonte utdpico da construcdo da sociedade livre, justa e solidaria
pode encontrar seu respaldo na categoria gramsciana de sociedade regulada,

na qual encontra-se

[...] o elemento Estado-coercdo em processo de esgotamento a
medida que se afirmam elementos cada vez mais conspicuos
de sociedade regulada (ou Estado ético, ou sociedade civil).
[...]. Na doutrina do Estado — sociedade regulada, de uma fase
em que Estado sera igual a Governo, e Estado se identificara
com a sociedade civil, dever-se-a passar a uma fase de
Estado—guarda-noturno, isto é, de uma organizacdo coercitiva
gue protegera o desenvolvimento dos elementos de uma
sociedade regulada em continuo incremento e que, portanto,
reduzira gradualmente suas intervencdes autoritarias e
coativas (2007, p. 244-245).

A extincdo do Estado significa “o desaparecimento progressivo dos
mecanismos de coercao”, ou seja, a absor¢cdo da sociedade politica pela
sociedade civil, caracterizada pela dissolucdo e esgotamento do Estado-
coercao na sociedade regulada (COUTINHO, 2003, p.138).

Desse modo, as func¢des da dominacao e da forca cedem gradualmente
lugar a hegemonia e ao consenso, conforme se avanca na construcdo do
socialismo democrético. Essa absorcdo da sociedade politica pela sociedade
civil esta ligada a preocupacdo de Gramsci com a divisdo entre governantes e
governados, dirigentes e dirigidos, no sentido de que nao seja tida como uma
“perpétua divisdo do género humano”, e sim apenas como um dado historico
sob determinadas condicionantes; sendo necessario a luta pela construcédo da
hegemonia popular e democratica com objetivo estratégico de superagéo
dessa divisao historica (COUTINHO, 2003, p.138).

O dirigente do Partido Comunista Italiano afirma sobre a utopia do

socialismo, que “Quando a maioria do proletariado estiver organizada, a vida



social sera mais rica de contetudo socialista do que € agora; e 0 processo de
socializacdo ira se intensificando e aperfeicoando cada vez mais”. Desse
modo, “O socialismo ndo se instaura com data marcada, mas € um continuo
devir, um desenvolvimento infinito em regime de liberdade organizada e
controlada pela maioria dos cidadaos, ou seja, pelo proletariado” (GRAMSCI,
2004a, p. 209).

O trabalho em conjunto com os oprimidos precisa também compartilhar
do horizonte utdpico da constru¢do de uma sociedade livre, justa e solidaria.

E, entdo, “para que serve a utopia? Serve para iSso: para que eu hao
deixe de caminhar” (GALEANO, 1994).

CONCLUSAO

Os defensores dos Direitos Humanos precisam se posicionar a favor e
lado a lado das classes subalternas historicamente existentes. Colaborando no
sentido de empoderar os oprimidos, para sua tomada de consciéncia da
realidade mediatizada e de emancipacdo da condicdo de invisibilidade e
vulnerabilidade sociais.

Para tanto, € preciso desenvolver um saber-fazer fundando em uma
concepgao contra-hegemonica dos Direitos Humanos, tendo como referencial
tedrico-metodoldgico a tradicdo marxista historicista, e como salienta Gramsci
(20064, p. 333)

Na colocacdo dos problemas histérico-criticos, ndo se deve
conceber a discussao cientifica como um processo judiciario,
no qual um réu e um promotor, que deve demonstrar, por
obrigacéo de oficio, que o réu é culpado e digno de ser tirado
de circulacdo. Na discussao cientifica, j& que se supbe que o
interesse seja a pesquisa da verdade e o progresso da ciéncia,
demonstra ser mais “avancado” quem se coloca do ponto de
vista de que o adversario pode expressar uma exigéncia que
deva ser incorporada, ainda que como momento subordinado,
na sua propria construcdo. Compreender e valorizar com
realismo a posicéo e as razdes do adversario (e o adversario é,
em alguns casos, todo o pensamento passado) significa estar
liberto das prisbes das ideologias (no sentido pejorativo, de



cego fanatismo ideoldgico), isto €, significa colocar-se em um
ponto de vista “critico”, o Unico fecundo na pesquisa cientifica.

Tal concepcao contra-hegemoénica dos Direitos Humanos tem como
elementos centrais: a historicidade; a filosofia da praxis; a igualdade e o
reconhecimento da diferenca; a comunicacédo e a dialogicidade; a construcdo
da sociedade livre, justa e solidaria. Para tanto, utilizou-se conceitos de Antonio
Gramsci, Boaventura de Sousa Santos e Paulo Freire, 0 que néo significa a
exclusdo de outros autores, como explicitado na analise gramsciana sobre a
discussdo cientifica.

Um dos caminhos teorico-pratico para fugir de uma posicdo de
neutralidade e/ou indiferenca, em relacdo ao conflito histérico entre as classes
sociais fundamentais, pode ser o paradigma da filosofia da praxis de Antonio
Gramsci combinada com a pedagogia libertadora de Paulo Freire.

Paulo Freire fundamenta sua pedagogia libertadora num humanismo
“que, pretendendo verdadeiramente, a humanizacdo dos homens, rejeita toda a
féorma de manipulagdo, na medida que esta contradiz sua libertacdo”.
Humanismo este “que recusando tanto o desespéro quanto o0 otimismo
ingénuo, €&, por isto, esperancosamente critico”. Ja esta esperanca critica
“repousa numa crenca também critica: a crenca em que os homens podem
fazer e refazer as coisas; podem transformar o mundo”. Por fim, esta crenca
acredita “que, fazendo e refazendo as coisas e transformando o mundo, os
homens podem superar a situacdo em que estdo sendo um quase néo ser e
passam a ser um estar sendo em busca do ser mais” (FREIRE, 1977, p. 74).

O trabalho em conjunto com os oprimidos precisa também compartilhar
do horizonte utdpico da constru¢cdo de uma sociedade livre, justa e solidaria.
Incorporando a tarefa cotidiana da catarse, como filosofia da “concepc¢ao do
mundo que representa a vida intelectual e moral (catarse de uma determinada
vida pratica) de todo um grupo social concebido em movimento e considerado,
consequentemente, Nndo apenas em seus interesses atuais e imediatos, mas
também nos futuros e mediatos” (GRAMSCI, 2006a, p. 302).



Nesse sentido,

Pode-se empregar a expressédo “catarse” para indicar a
passagem do momento meramente econdmico (ou egoistico-
passional) ao momento ético-politico, isto €, a elaboracao
superior da estrutura em superestrutura na consciéncia dos
homens. Isso significa, também, a passagem do “objetivo ao
subjetivo” e da “necessidade a liberdade”. A estrutura, de forca
exterior que esmaga o homem, assimilando-o e o tornando
passivo, transforma-se em meio de liberdade, em instrumento
para criar uma nova forma ético-politica, em origem de novas
iniciativas. A fixacdo do momento “catértico” torna-se assim,
parece-me, 0 ponto de partida de toda a filosofia da praxis; o
processo catéartico coincide com a cadeia de sinteses que
resultam do desenvolvimento dialético. (Recordar os dois
pontos entre 0s quais oscila este processo; que nenhuma
sociedade se coloca tarefas para cuja solugcdo ja ndo existam,
ou estejam em vias de aparecimento, as condigdes necessarias
e suficientes; - e que nenhuma sociedade deixa de existir antes
de haver expressado todo o0 seu contedado potencial).
(GRAMSCI, 20064, p. 314-315)

O autor dos Cadernos do Céarcere, na parte citada entre parénteses,
refere-se ao famoso trecho do Prefacio a Critica da Economia Politica de Marx.
Trecho este, no qual o aleméao “fundador da filosia da praxis”, férmula, de modo
sintético, seu conceito de materialismo historico.

O materialismo histérico explicitado na famosa sintese elaborada por
Marx (1982b, p. 25):

Uma formacdo social nunca perece antes que estejam
desenvolvidas todas as for¢gas produtivas para as quais ela
suficientemente desenvolvida, e novas relacdes de producédo
mais adiantadas jamais tomardo o lugar, antes que suas
condicBes materiais de existéncia tenham sido geradas no seio
mesmo da velha sociedade. E por isso que a humanidade so
se propOe as tarefas que pode resolver, pois, se se considera
mais atentamente, se chegara a conclusdo de que a propria
tarefa s6 aparece onde as condicbes materiais de sua solucao
ja existem, ou, pelo menos, sdo captadas no processo de devir.



Aqui fica evidenciada a “prioridade metodologica atribuida a Economia
Politica” pelo método marxiano, tendo “sua explicacdo ontologica na conclusao
de que nela reside a anatomia da sociedade civil, cujo conceito compreende a
totalidade das relagdes materiais de vida”. Por isso, essa “dialética entre forgas
produtivas e relacbes de producdo, bem como entre base econdmica e
superestrutura ideoldgica e institucional, determina a sucessédo dos modos de
producéo e das formagdes sociais”. Demonstrando que para Marx “a sociedade
burguesa € declarada forma transitéria de organizacdo social — a Ultima forma
antagonica” (GORENDER, 1982, p. XI).

A postura dos defensores e dos educadores populares a favor dos
Direitos Humanos precisa “dirigir violentamente a atencdo para o presente
assim como €, se se quer transforma-lo” (GRAMSCI, 2007, p. 295).

Nesse sentido, a concepgao contra-hegemonica dos Direitos Humanos
deve procurar se caracterizar “por duas notas fundamentais, que Romain
Rolland resumiu em sua palavra de ordem: ‘pessimismo da inteligéncia e
otimismo da vontade” (GRAMSCI, 2004a, p. 342).

Segundo Gramsci, “A palavra de ordem ‘pessimismo da inteligéncia,
otimismo da vontade' deve ser a palavra de ordem de todo comunista
consciente dos esforcos e dos sacrificios que sdo exigidos a quem
voluntariamente assumiu um posto de militante nas fileiras da classe operéria”.
(GRAMSCI, 2006b, p. 321)

O sonho dos defensores dos Direitos Humanos carece de ter um carater
coletivo, pois “sonho que se sonha s0, € s6 um sonho que se sonha s6, mas

sonho que se sonho junto é realidade” (Raul Seixas).
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