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RESUMO: O artigo, em carater de ensaio, tem como objetivo teorizar sobre
aspectos teodrico-metodolégicos da Educacdo Popular e suas implicacbes em
diferentes contextos escolares e ndo escolares, bem como buscar
convergéncias com o pensamento pedagodgico (des)colonial enfatizando a
contribuicao freireana. Como exemplificacdo estabelece-se uma relagédo com a
Economia Solidaria, especificamente, a experiéncia educativa desenvolvida
com o Centro de Formacdo e Apoio a Assessoria Técnica em Economia
Solidaria — Regido Sul do Brasil — CFES/Sul. Como resultados, conclui-se que
a Educacao Popular tem sua potencialidade na alternatividade que necessita
ser constantemente (re)construida em seus sentidos frente a cada contexto,
com constante redefinicdo de seu projeto de transformagdo. Os processos
pedagdgicos desenvolvidos no programa de Formacédo do CFES focaram no
exercicio de processos participativos autogestionarios. As relacdes de poder
que se estabeleceram foram identificadas por meio de tipologias que
mostraram convergéncias e tensionamentos entre Educacdo Popular e
(des)colonialidade. O estudo tem mostrado que uma pedagogia descolonial se
coloca, ainda, como um dos desafios a ser incorporado nos espacos de
Educacao Popular, neste caso, da Economia Solidaria.

Palavras-chave : Educacdo Popular; (Des)colonialidade; Pesquisa e
educacgdo; Economia solidaria.

ABSTRACT: The article, as an essay, aims to theorize about theoretical and
methodological aspects of Popular Education and its implications in different
school and non-school contexts, as well as to seek convergences with
(de)colonial pedagogical thinking emphasizing Freire's contribution. As an
example, a relationship with the Solidarity Economy is established, specifically,
with the educational experience developed with the Education and Support
Center for Technical Assistance in Solidarity Economy - Southern Brazil -
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CFES/South. As a result, it is concluded that Popular Education has its potential
in alternativity that needs to be constantly (re)constructed in its senses in
relation to each context, with a constant redefinition of its transformation project.
The pedagogical processes developed in the CFES education program focused
on the exercise of self-managed participatory processes. The power relations
that were established were identified through typologies that showed
convergences and tensions between Popular Education and (de)coloniality. The
study has shown that a decolonial pedagogy is still one of the challenges to be
incorporated in the spaces of Popular Education, in this case, of Solidarity
Economy.

Keywords: Popular Education; (De)coloniality; Research and education;
Solidarity Economy.

INTRODUCAO

Neste ensaio propomo-nos a contextualizar a Educacgéao Popular (EP) na
relacdo com os sentidos de uma Pedagogia libertadora, na perspectiva de
Freire em didlogo com o conceito de (des)colonialidade, com suas implicacdes
tedrico-metodoldgicas em diferentes contextos, escolares ou ndo escolares.
Para introduzir o capitulo partimos de uma contextualizagcdo histérica
apontando aspectos que julgamos relevantes para a melhor compreenséao do
gue Nos propusemos trazer nesse texto.

Na primeira parte do texto, abordaremos os sentidos do popular ao
contextualizar a EP na historia latino-americana, com destaque para o trabalho
realizado no Brasil em didlogo com o Programa Alternativas Pedagdgicas e
Prospectivas Educativas na América Latina — APPEAL.! A partir da
recuperacdo dos principios da EP, este Programa estabelece relacbes com o
enfrentamento ao pensamento euro/nortecéntrico e colonialidade que tendem a
reproduzir-se atualmente.

Na segunda e terceira partes, sado destacados o0s sentidos de
colonialidade e descolonialidade como dois conceitos imbricados e
dialeticamente tensionados, com as inferéncias de sentidos desenvolvidos por

Paulo Freire, mesmo que este ndo tenha utilizado o termo criado por Anibal

1 O Programa de Investigacion APPeAL (Alternativas Pedagodgicas y Prospectiva Educativa en
Ameérica Latina) fue iniciado en la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM, en 1981.
Site: http://appeal.com.ar/institucionall/.



Quijano. Como referéncia, para analisar as possibilidades de convergéncias
para potenciais didlogos entre EP e (des)colonialidade, trazemos aspectos da
pesquisa realizada com o Centro de Formacéo e Apoio a Assessoria Técnica
em Economia Solidaria na regiao sul do pais (CFES/Sul).

Primeiramente esclarecemos nossa opc¢ao pelo termo (des)colonialidade
gue julgamos mais conveniente na lingua portuguesa e espanhola (STRECK e
ADAMS, 2014), ao invés de decolonialidade. Seguimos a grafia de Anibal
Quijano (QUIJANO, 2014) criador originario do termo no final da década de
1980,> de modo especial para expressar o tensionamento dialético entre a
colonialidade e a luta pela sua superacdo. A colonialidade nunca existiu em
estado puro, pois a resisténcia e a insurgéncia sempre estiveram presentes em
nossa Ameérica; como também nado existe um processo descolonial linear,
sendo uma dindmica sempre cheia de contradicbes entre a colonialidade e a
descolonialidade: por isso, (des)colonialidade. Contudo, nossa compreensao
nao diverge do grupo de Catherine Walsh, Walter Mignolo e demais
participantes do Programa de Investigacdo da Modernidade/colonialidade
Latino-americano, que utiliza o termo decolonialidade (WALSH, 2013; 2017,
MIGNOLO, 2010).

As metodologias de educacao-pesquisa e suas relacdes, a dinamica
educativa da escolha de conteudos, o seu planejamento e avaliacdo, a matriz
curricular e suas intencionalidades exigem de nds o constante diadlogo com os
desafios de nosso tempo. Freire sempre defendeu uma Ciéncia da Educagéo
“que levasse as pessoas a uma nova postura diante dos problemas de seu
tempo e de seu espaco.” (FREIRE, 1981, p. 93).

Entendemos que a Pedagogia como Ciéncia da Educacéao, sobretudo no
contexto brasileiro, carrega uma carga de colonialidade eurocéntrica e
estadunidense engendrada desde o periodo da colonizacdo. As influéncias
norte-americanas na educacado brasileira deram-se, sobretudo, a partir de
meados do Século XIX e no decorrer do Século XX, destacando-se a teoria de
John Dewey (1859-1952). Em sua base, no entanto, a educagdao no Brasil,
durante pelo menos dois séculos, foi edificada pelos Jesuitas (FREIRE, 1994)

2 De acordo com Mignolo (2010), Quijano traz o conceito de colonialidade do poder em 1989,
vinculando-o as esferas politica, econdmica e do conhecimento.



com um projeto pedagogico unificado pela Ratio Studiorum, de modo geral,
coadjuvante da colonizacdo. Os jesuitas “ndo apenas organizaram uma ampla
‘rede’ de escolas elementares e colégios como o fizeram de modo muito
organizado e contando com um projeto pedagogico uniforme e bem planejado,
sendo a Ratio Studiorum a sua expressao maxima” (SANGENIS, 2004, p. 93).

A Pedagogia Moderna tinha, na Didactica Magna de Comenius, um
manual prescritivo de uma pratica pedagdgica que veio se conformando no
decorrer da historia, mesclado com outras teorias, em sua maioria liberais e
idealistas. Do pensamento liberal destacam-se Locke (1632-1704), Herbart
(1786-1841), Rousseau (1712-1778), Kant (1724-1804), Hegel (1770-1831),
Durkheim (1858-1917), Piaget (1896-1980) e tantos outros. De outra base
epistemoldgica conhecemos as teorias de base socialista como a de Saint
Simon (1760-1825), Fourier (1768-1830), entre os utdpicos; e Marx (1818-
1883) & Engels (1820-1885), Gramsci (1891-1937) e Vygotsky (1986-1934) de
raiz materialista-dialética. Com muitas variacbes e entrelacamentos, tais
correntes de pensamento continuam presentes hoje nas bases teorico-
epistemologicas e metodoldgicas. A pedagogia e a educacdo de modo geral
estdo encharcadas com essas herangas, havendo determinagbes diretas
distintas decorrentes de uma intencionalidade comum: formar os individuos
para a convivéncia social, conforma-los para a vida em sociedade, - de acordo
com as visdes ou interesses dos poderes estabelecidos -, ou contribuir para o
processo de sua autonomia e emancipacao.

A viséo idealista/liberal foi fortemente influenciada pelo positivismo que
tem suas raizes em Bacon (1561-1626), Descartes (1596-1650), Hobbes
(1588-1679) e Hume (1711-1776), cujas bases iniciaram, pois, ja no século XVI
(MEDEIROS, 2010), conformadas por Comte, maior expressdo do positivismo.
“O carater fundamental da filosofia positivista, para o seu criador Augusto
Comte, é tomar todos os fenbmenos como sujeitos a leis naturais [...]
(MEDEIROS, 2010, p. 10). Para o pensamento positivista a realidade &
constituida por partes isoladas tal como podem ser observados os fendmenos
pelo observador, com unidade metodologica na investigacdo de fatos, sejam

naturais ou sociais, nao interessando as causas dos fendbmenos e nem as



consequéncias dos seus resultados. O ponto de partida sempre seria a reforma
intelectual e moral dos individuos para chegar a reforma da sociedade com
extrema confianca nos beneficios da industrializacdo e otimismo na ‘ordem e
progresso’, caminho aberto para a expanséao capitalista no Brasil.

O pensamento materialista e dialético, - ja presente originariamente em
Demdcrito (460-370a.C), Epicuro (341-270a.C), Heraclito (500-450a.C), e, mais
recentemente, com os aportes de Hegel (1770-1831) e Feuerbach (1804-1872)
-, consolidou-se como materialismo histérico dialético com Marx (1818-1883) &
Engels (1820-1895).

De certa maneira € possivel afirmar que a concepcéo idealista tende a
crer que a educacdo, especialmente a escola, tudo pode; esta seria
responsavel por consolidar a “boa sociedade”. Ja para a visdo materialista
histérica e dialética a escola constitui-se uma instituicdo contraditéria, que por
um lado, tende a reproduzir os valores e modos de vida da classe dominante
da sociedade; porém, de outra parte, pode ser mediacéo para a transformacéo
das relacbes de exploracdo substituindo-as por relagcbes de solidariedade e
justica social. Vale enfatizar que nessa compreensao, a realidade material tem
primazia sobre a ideia, exercendo determinagdes sobre o modo de pensar e
modo de ser. “N&o é a consciéncia que determina a vida, mas sim a vida que
determina a consciéncia” (MARX, 1998, p. 20). Com suas variacdes, essa
corrente de pensamento € identificada com o campo das teorias criticas que,
ao longo do tempo, foram se recriando e ressignificando em todos os
continentes.

A partir de meados do século XX, a EP no Brasil e na América Latina,
congrega herancas do pensamento critico, tendo como um de seus referentes
Paulo Freire. Sua pedagogia sustenta-se em uma articulagéo de elementos do
existencialismo cristdo, destacando-se Kierkegaard (1813-1855), do
personalismo de Emmanuel Mounier (1905-1950) (KLENK, 2014), bem como
da fenomenologia, especialmente de Merleau-Ponty (1908-1961) (GLASS,
2013), além da influéncia da dialética materialista.

Em um sentido mais amplo, Puiggros (2016) destaca que a educacao se

constitui em um processo nao determinado pela esfera econémica ou politica,



mas que também ndo pode existir de modo autbnomo como se fosse
impermeavel as influéncias do mundo social. A compreensdo de educacgéo
libertadora de Freire, por exemplo, tem sua marca no tensionamento
permanente da educacdo para a autonomia frente a reproducdo social como
tendéncia, no contexto de dominagé&o capitalista na sociedade contemporanea.

Partimos do pressuposto as teorias pedagdgicas hoje presentes em
nosso pais e América Latina tem origem em tedricos de Europa e Estados
Unidos, muitas delas transferidas para o campo da educacdo com insuficiente
dialogo e contextualizagdo com a nossa realidade sécio-historica. Tal fato, ou
seja, a utilizacdo acritica de teorias constituiu-se em um modo real de
reproduzir a colonialidade, uma vez que os modelos de ensino, métodos e
metodologias negaram as especificidades locais ao n&o tracarem ou
estabelecerem vinculos e estratégias dialégicas que possibilitassem sua
recriacdo de modo a contemplar a diversidade cultural e social aqui existente.

Com base no que designamos por epistemologia (des)colonial critica,
delimitamos nosso didlogo acerca da EP e das Pedagogias, a partir de
algumas reflexdes produzidas em nossas pesquisas. A forma subalterna de
insercdo na globalizagdo capitalista internacional continua atribuindo aos
sistemas educativos de nossos paises um conjunto de estratégias e promocao
de politicas de reducédo da pobreza pela énfase na educacdo como solucéo
individual sem, contudo, modificar a estrutura de ‘desenvolvimento desigual e
combinado’ (RUMMERT et al., 2013).

Continuamos, neste sentido, absorvidos por interferéncias de ideias que
reproduzem a colonialidade (FREIRE, 1976; 1978; 1994; MIGNOLO, 2010;
STRECK e ADAMS, 2014) e que tendem a perpetuar as relacdoes de
dependéncia e dominacdo por grupos do poder econdmico que subjugam a
maioria, sob o aval da gestédo / controle do Estado, que também é presa das
politicas neoliberais e das logicas do capital financeiro internacional.

Retomar as contribuicdes da EP a partir de Freire constitui-se uma tarefa
mais que urgente frente a tendéncia de reducdo da Educacdo a um
pragmatismo submisso as regras e demandas do mercado neoliberal, que pode



ser identificado hoje como expressdo maxima da colonialidade do poder
(QUIJANO, 2014).

Para alcancar esse objetivo, apresentaremos aspectos centrais da
nossa compreensao sobre EP no contexto latino-americano. Refletiremos
sobre a pedagogia (des)colonial, como mediacdo pedagogica, para construcao
do conhecimento, que contribua no processo de libertacdo do ser humano e na
edificacdo da sociedade que queremos. Buscaremos, ainda, indicar
contribuicbes da EP em interface com nossas pesquisas, contemplando
elementos sobre a (des)colonialidade que agregam um potencial historico-
critico ao campo pedagdgico, no atual contexto.

EDUCACAO POPULAR: UMA PRATICA PEDAGOGICA ALTERNATIV A

A EP pode ser considerada uma pedagogia alternativa que na sua
diversidade marca a experiéncia latino-americana. Articulamos a EP com o
alternativo pela sua dinamicidade, em vista de que a alternatividade necessita
ser constantemente (re)construida em seus sentidos, frente a cada contexto.
Em decorréncia, a redefinicdo de seu projeto de transformacdo deve ser

constante.

En sintesis, ‘alternativa’ es una categoria que se vincula con el
trabajo de construir la realidad como campo problematico, de modo
que pueda ser abordada como objeto de conocimiento. [...] Sus
propiedades no pueden ser atribuibles a priori, con anterioridad al
momento de su especificacion, es decir de su ubicaciéon en
coordenadas temporo-espaciales” (RODRIGUEZ, 2013, p. 28).

De acordo com Rodriguez (2013), a utilizacdo da expressao “Educacao
Popular’”, no século XIX, manteve relacdo com o pensamento ilustrado
emancipatoério de base filosofica positivista e significava a educacdo do povo.
Ressalta a autora, ainda, que com Simon Rodriguez, no contexto do projeto
bolivariano, a EP assumiu um cunho emancipatério distinto, com centralidade
no bem-estar das maiorias. Tal perspectiva evidentemente foi derrotada pela
frente liberal positivista que “articulou a educacdo de todos a légica de um
desenvolvimento econdmico dependente” (RODRIGUEZ, 2013, p. 29).



A EP que mais tarde referenciamos a Freire assume, como ponto de
partida, a compreensdo de que a opressao, a desigualdade e a pobreza néo
acontecem por acaso, mas estdo intimamente ligadas as raizes historicas
coloniais. As desigualdades e opressdes decorrem, em boa medida, da
reproducdo das relacdes opressoras historicamente construidas desde a
conquista de nosso continente pelos portugueses e espanhois. Essa situagao
herdada de um longo colonialismo, cuja colonialidade se arrasta até nossos
dias, é agravada pelo dominio de elites econdmicas e politicas desfavoraveis a
maioria da populacdo. A EP parte dessa consciéncia histérica e critica de
reconhecimento da reproducao das dominagdes de uma classe sobre a maioria
da populacdo. Destarte, sacrificando a vida dos povos originarios que aqui
vivem ja had milhares de anos antes de Cristo, bem como, a dos afro-
americanos escravizados durante quatro séculos e até hoje discriminados.

Anita Freire destaca que

Uma organizacdo social como a nossa, colonial mesmo apés a
Autonomia Politica (1822) e ainda hoje guardando tracos marcantes
de uma sociedade colonial, que, portanto, vem se fazendo,
historicamente, com valores, comportamentos, normas, hierarquias e
preconceitos pautados pela discriminacdo, pelo autoritarismo e pelo
elitismo, haverd que se fundar nas proibicbes e nas interdigdes.
(FREIRE, 1994, p. 232, Nota 39)

Enquanto a educagdo opressora reproduz a desigualdade, a EP
pretende contribuir para libertar as pessoas, grupos e sociedades das mais
variadas opressdes, educando para a autonomia, liberdade e solidariedade.
Propde participar do processo de libertacdo por meio de uma pratica educativa
libertadora, com as pessoas oprimidas e empobrecidas da sociedade, em vista
de uma transformagédo que contemple a todas e todos. Insistia Freire (1978)
que é tarefa dos oprimidos libertar-se e libertar também aos opressores.

Um dos pressupostos da EP implica assumir o processo pedagogico
com as pessoas oprimidas que sobrevivem a margem e ndo estdo
contemplados no projeto hegemonico da sociedade. Nas condi¢cfes atuais, nos
grupos oprimidos incluimos as mulheres, os LGBTTQI+, 0s grupos étnico-

raciais como os indigenas, quilombolas, ribeirinhos, os subempregados e



desempregados e a populacdo em situacdo de rua. Esses sdo os reais e
potenciais protagonistas do seu caminho educativo, de conscientizagcdo
mediada pela acgdo-reflexdo-acdo, também designada por Freire de praxis.
Assim, o ponto de partida da EP é a realidade das pessoas, ou seja, 0S
saberes que elas jA possuem, os problemas que enfrentam, 0s anseios e
esperancas que carregam, as perguntas que fazem para compreender a
realidade e a sua organizacao solidaria na luta por direitos.

A (auto)organizacdo das pessoas oprimidas mediatiza os aprendizados
e estes levam a um novo agir, ao fortalecer a autonomia, a libertagéo individual
e social como um processo em construgdo e, assim, contribui para a
transformacdo em todos os ambitos da vida. Aléem do mais, a dinamica da EP
leva a compreender os problemas locais como sendo interdependentes das
realidades mais amplas e desencadeia um pensar relacional, onde todas as
dimensdes da vida estdo interrelacionadas: a econdmica, a politica, a social, a
educacional, a cultural, a ética, a espiritual. Inclui, ainda, a transformacéo das
estruturas e das subjetividades das pessoas, envolvendo o modo de pensar, de
crer, de relacionar-se e de agir em unido com as demais.

Embora a opressdo econbémica ndo seja Unica, ela exerce fortes
determinacdes sobre os demais ambitos da vida. A classe dominante é
formada por uma minoria que vive, direta ou indiretamente, a custa da maioria
oprimida. Frente a isso, a EP entende que, ao educar, também €é necessério
organizar-se por meio do didlogo, da participacédo e engajamento na construgao
coletiva do conhecimento. Além disso, deve ser articulada com a mobilizac&o
para as lutas solidarias, sejam elas de ordem econbmica, cultural, politica ou
relacionadas com a superacéo das desigualdades de género e raca.

Em outros termos, o processo educativo popular é entendido como uma
interacdo dialética das pessoas que compreendem e agem para transformar as
realidades objetivas, onde as estruturas materiais que foram criadas pelos
humanos podem por eles ser transformadas. Compreender e realizar isso exige
a unido das pessoas que se reconhecem a partir do compartilhamento de
necessidades e interesses comuns. Nesse processo, tragam caminhos para

enfrentar diversas situacfes, mesmo que isso signifique entrar em choque com



as elites dominantes, as quais se apropriam da coisa publica e s6 pensam em
acumular riquezas, sendo assim, pouco se importam com a maioria que fica
com as migalhas.

Com base neste contexto conflitivo e repleto de contradigdes,
entendemos que a finalidade transformadora ou alternativa da educacdo é
contribuir para que as pessoas tenham condi¢cdes de construir a sua existéncia,
na relacdo com o mundo e com os demais seres. Essa existéncia articula o
componente ontologico (ser e estar no mundo) e o epistemoldgico, que envolve
0 exercicio cognitivo do saber, do conhecimento valido ou dos saberes
socialmente produtivos (PUIGGROS e GAGLIANO, 2004), que alicerca nosso
modo de agir e compreender o mundo; conhecimento este que se relaciona
com uma concepc¢ao de humanidade, de sociedade e de educacéo.

Vale destacar que o0s principios, a concepc¢do ético-politica e
metodolégica da EP carregam um potencial pedagdgico que pode ser
trabalhado tanto fora, quanto dentro da escola. Apesar disso, o fortalecimento
da EP se deu no periodo das ditaduras militares na América Latina, portanto, a
maioria destas experiéncias iniciou e se desenvolveu fora da escola. Segundo
Andreola (2013), ao refletir sobre as Dimensdes antropoldgicas e ontolégicas
da opressdao, este movimento surge com forca “Na segunda metade do século
XX, (quando) assistiu-se, na maioria das sociedades latino-americanas, a uma
mobilizacdo das classes populares, que tentaram emergir da “cultura do
siléncio” [...]” (ANDREOLA, 2013, p. 129). Nesta perspectiva, as bases
antropoldgicas deste processo nascem da busca incessante de pessoas que
foram relegadas a ndo existéncia, mas lutam contra a coisificacdo porque sua
vocacao € ser consciéncia critica e criadora do mundo.

Com a redemocratizacao no Brasil, manteve-se a ideia de que educacao
ndo se reduzia a escola e houve uma aproximacao e insercdo gradativa dos
principios da EP nesta. Inclusive, Paulo Freire aceitou ser Secretario de
Educacao de Sao Paulo, de 1989 a 1991, para concretizar o que acreditava: a
EP libertadora também poderia acontecer no sistema escolar.

Para além dos muros da escola, também houve a (re)criagdo de

experiéncias em diferentes lugares e envolvendo variadas tematicas, sempre



com a intima relacdo entre existéncia social e préxis de cada grupo,
comunidade ou movimento, em permanente interagcdo mediadora entre a
atividade humana de (re)producédo da vida, num processo de acao-reflexao-
acao.

Com essa nocgéo de existéncia como modo critico, relacional e historico
de estar no mundo, 0 existir se constitui um conceito dindmico, que implica
relacdo dialdogica com as pessoas entre si e com 0 mundo, incluindo os
desafios que a realidade histérica apresenta. O diadlogo, nessa perspectiva, é
assumido como dimensdo epistemoldgica, ontolégica e metodoldgica, uma
trilogia que € o selo do ato de conhecer, mediatizado pela realidade objetiva do
mundo em que vivemos (FREIRE, 1981). Dai decorre o engajamento - com
corpo, coracdo e mente - a partir das nossas experiéncias comprometidas com
a luta pela vida, contra a massificagao e as dominacgoes.

Desde as experiéncias de EP na América Latina, estes pressupostos
nos apresentam elementos para repensar nossas praticas de ensino, de
aprendizagem e de pesquisa, como projeto politico-pedagogico sem
receituarios, mas com intencionalidade e engajamento em favor de uma
sociedade em que caibam todas e todos.

Como ja mencionamos, a compreensdao de EP tem sido e continua
sendo diversa, ndo havendo um significado universal. Seus sentidos sé&o
ressignificados em cada tempo e contexto histérico, primando por uma
educacdo dialégica e radicalmente democratica. Entre as diferentes maneiras
de praticar e compreender a EP € possivel identificar alguns elementos ou
principios basicos, comuns: a) uma leitura critica da ordem social vigente; b)
um questionamento do papel integrador do modelo euro/nortecéntrico
promovido pela educacdo formal; c¢) uma intencionalidade politica
emancipadora frente a ordem social imperante; d) um propdésito de contribuir no
fortalecimento dos setores dominados de nossos paises, como sujeitos
historicos capazes de protagonizar contribuicdes para a transformacao social;
e) uma aposta de que € possivel contribuir no processo de emancipacdo ao
atuar sobre as subjetividades populares; f) e um acreditar de que é possivel

contribuir para gerar e utilizar metodologias educativas dialdgicas, participativas



e ativas, intimamente relacionadas a processos participativos de investigagéo
(CARRILLO, 2008).

Rodriguez (2013, p. 32) sintetiza o que seria hoje uma EP alternativa:

- Es para todos por igual, no para los sectores considerados
vulnerables;

- Organiza un vinculo pedagdgico basado en una igualdad radical,
gue es considerada un a priori y no un resultado del trabajo
pedagégico. Lugares educador-educando intercambiables;

- La seleccién del contenido programatico se lleva a cabo
considerando los saberes de las culturas subordinadas;

- Lo comuin se piensa como un horizonte de direccionalidad que
requiere ser construido como una novedad surgida del aporte de
los particulares, y no como un particular construido como
universal;

- Se promueve la construccion de multiples espacios de
transmision y también la transformacion de la escuela publica a
partir de su articulacion con la dimension de lo popular.

E poderiamos acrescentar que a pedagogia popular tem como condi¢ao,
de ser ou nao ser, os sentidos de sua alternatividade. Por isso, necessita da
constante (re)criacdo, desde a realidade dos sujeitos envolvidos relacionada ao
contexto amplo na busca permanente de superar a colonialidade
euro/nortecéntrica. Tal processo se caracteriza como um movimento coletivo
complexo pelas suas dindmicas dialégicas por vezes amorosas, outras vezes
conflitivas que se equiliboram entre dissensos e complementaridades,

desafiando a criatividade mediadora de educadoras e educadores.

EDUCACAO POPULAR E A UTOPIA DO BUEN VIVIR

A EP, nesta perspectiva, constitui-se, de modo dialético, em uma praxis
de base participativa, que se estabelece na relagédo entre realidades do
contexto e necessidades existenciais de grupos humanos, em meio ao
movimento contraditorio de (re)criacdo da historia. Este movimento dinamico
demanda por metodologias, um movimento politico motivado por um desejo de
mudanca das realidades de opressao. Nas Ultimas décadas, estas utopias tém
sido expressas de varias maneiras, entre elas a de transformacédo social da

velha sociedade em nova sociedade. Mais recentemente, ampliaram-se os



dialogos com outras experiéncias de educacdo comunitaria, especialmente as
de povos originarios indigenas e afro-americanos que contribuem com outras
compreensdes como a do Buen Vivir (ACOSTA, 2014; GUDYNAS, 2014). A
origem ancestral dos povos originarios da regido andina pode ser identificada,
hoje, com uma racionalidade libertadora, em contraposicdo a racionalidade
moderna eurocéntrica. Para Marafion Pimentel (2014, p. 40),

el Buen Vivir es una alternativa orientada a tratar de rehacer la vida
socioambiental a partir de la solidaridad humana y con la naturaleza,
no solo en la actividad econdmica y productiva, sino en todas las
dimensiones de la existencia social: el trabajo, el sexo, la autoridad
colectiva, la subjetividad y la naturaleza. En esta medida, el Buen
Vivir es una ruptura con el eurocentrismo en la produccion de
conocimiento, de memoria histérica y de imaginario y fundamento de
las relaciones sociales.

Os sentidos do “Buen Vivir" ensejam uma vinculagéo inseparavel do ser
humano com a natureza, uma relacéo de reciprocidade, de complementaridade
e vida em comunidade. Implica a distribuicdo justa das riquezas, o respeito a
diversidade, a natureza, a ética, a convivéncia solidaria com todos os seres.
Insere-se na concepcao e vivéncia espiritual com a Méae-Terra, Pachamama,
Abya-Yala, entre outros nomes, em cuja relagdo, a dimensdo material e
imaterial (espiritual) ndo se separam. Para Marafion Pimentel (2014, p. 44), “El
Buen Vivir implica desde la razon liberadora y solidaria una ressignificacion de
la vida social, del modo de producir, consumir, gobernar, sentir, pensar,
conocer”. Trata-se de retomar herancas historicas que contemplam a
integralidade da vida, reconstruindo dimensdes pedagodgicas libertadoras a
partir do que foi historicamente sufocado, silenciado, sabotado por meio dos
distintos dispositivos da colonialidade. A utopia da transformacéo social ou da
libertagdo dialoga com o Buen Vivir, valorizando os modos originarios e
ancestrais de conceber a relacdo com a natureza que propdem orientar a
economia e o trabalho para uma desmercantilizacéo.

E importante assinalar que, como todos os conceitos, também o Buen
Vivir estd sujeito a disputas, a apropriagdes, a manipulacdes por parte forcas
politicas e sociais, podendo facilmente ser desvirtuado ou cooptado nos seus

sentidos originarios. Por isso, € fundamental afirmar que o Buen Vivir, assim



como a alternatividade da EP, se relaciona com uma perspectiva anticapitalista,
descolonializadora.

Por fim, vale lembrar que, como toda experiéncia historica, também a EP
se apresenta inacabada, deixando abertas ‘janelas’ para sua recriacdo na
relacdo com os aspectos transitorios de uma realidade social e politica em
constante mudanca. Pode-se afirmar que € na sua inconcluséo e abertura para
a recriacdo que pousa o carater democratico das epistemologias e pedagogias
(des)coloniais (WALSH, 2013; 2017), carregadas de uma intencionalidade
explicita para promover uma educacao critica e criadora, com base em um
comprometimento ético-politico libertador.

Ana Maria A. Freire (2015, p. 292), em A leitura do mundo e a leitura da
palavra em Paulo Freire, apresenta outros elementos epistemoldgicos caros a
EP:

Paulo compreendeu o seu corpo como uma entidade capaz de amar,
de sentir, de pensar, de dizer e de fazer as coisas — a imagem do
‘tudo esta no meu corpo’, ‘tudo acontece no meu corpo’ de Merleau-
Ponty —, relacionando-se humilde e amorosamente com 0s outros
seres, humanos ou nao, voltado para um projeto de um mundo
melhor, porque mais justo, procurando unificar tudo num gesto Unico

de constituir-se enquanto ser gente. Esta é a natureza de sua
gentidade [...].

Esta “gentidade”, desde a otica dos oprimidos em nossas sociedades
desiguais e cheia de opressdes, constitui-se na base ontologica e
epistemologica de onde germina a EP. Ela é o ponto de partida e de chegada
de uma praxis comprometida com pessoas que possuem endereco, cor, classe,
género, orientacdo sexual e posicao ético-politica. Esse posicionamento reflete
o conceito de mundo e de humanidade em que se assenta a postura tedrica e
metodoldgica. Desse modo, a intencionalidade; o didlogo encarnado; a nogéo
de totalidade, que € sempre relacdo parte-todo; a relagédo dialética entre gente-
gente, gente-mundo (e vice e versa); o enlace entre texto e contexto séo
elementos basicos de uma EP engajada com a transformacéo.

Nesse sentido,

Entendemos que a Educacao Popular representa uma expressividade
latina que luta para qualificar processos e pessoas desde os saberes



cotidianos; da experiéncia singular e coletiva do enfrentamento ao
desemprego, da mercantilizacdo das pobrezas, da fome, da vida e da
morte. Do modo como a percebemos, € um projeto paradigméatico que
visa a transcender estruturas culturais definidas por légicas e
sistemas desumanos. (FERREIRA, 2018, p. 117).

Aprendemos num cotidiano de trocas que a contribuicdo da EP
transcende as fronteiras objetivas, que ndés mesmos ajudamos a construir
dentro das escolas. Seja frente a organizagdo curricular, envolvendo o0s
conteudos, a avaliacao, a relacdo educador/a-educando/a, seja reconhecendo
a necessidade da coeréncia com a postura dialogica articulando setores e
areas do conhecimento. Assim podemos criar condi¢cdes de discernimento com
consciéncia critica e ultrapassar limites preestabelecidos pela logica utilitarista
da sociedade de consumo do mercado capitalista. Afirmamos, pois que a EP
coloca-se como alternativa a educacdo convencional que, na maioria dos
casos, direciona-se para esta l6gica produtivista que hoje tende a tratar “o
conhecimento como uma mercadoria, a escola como shopping, os educadores
como proletarios” (IMEN, 2010).°® Nesse contexto, a relacdo econdmica
capitalista invadiu lugares que, historica e culturalmente, viviam com base na
troca de saberes, na partilha e na entre ajuda. Com uma linguagem impositiva,
esta educacédo propaga o lucro e a otimiza¢do de uma ldgica instrumental com
o objetivo de preparar individuos para melhor competir entre si e servir ao
mercado. Essa cultura produtivista, elitizada e burocrata, s6 aumenta a
distancia entre as pessoas, em nome de uma eficiéncia e competéncias
individualistas a servico da l6gica de desumanidade instituida pelas elites
econdmicas e politicas de nossos paises.

Diante dessa realidade, acreditamos que a interlocucdo entre
abordagens (des)coloniais pode abrir ‘janelas’ para a construcao de
alternativas/media¢cfes educativas/pedagogicas que desmontam falcias
eurocéntricas classicas. Entre elas a da suposta existéncia da hierarquia entre
saberes cientificos e populares; a cisdo entre razdo-emocao; a diade entre

teoria-pratica; a supremacia branca sobre todas as demais racas. Estas

8 Pronunciamento de Pablo Imen, em novembro de 1999, durante a cerimdnia de homenagem
a Paulo Freire, antes de sua aula magna na Facultad de Ciencias de la Educacién de la
Universidad Nacional del Comahue (Neuquén— Argentina).



interfaces revelam, sobretudo, que os saberes do cotidiano, do cuidado com a
vida e as plantas, da auto-organizacdo das mulheres e outros grupos, do
trabalho comunitario solidario, entre outros, sdo temas essenciais para uma
educacao libertadora que vise a melhoria da vida das pessoas que vivem na

periferia de um mundo que explora tudo e todos.

EDUCACAO (DES)COLONIAL: ALGUMAS REFLEXOES

Em sintonia com a compreensdao de Educacdo radicalmente
comprometida com a existéncia e a luta pela liberdade concreta dos oprimidos,
na introducéo ao livro Educacdo como Pratica da Liberdade, Weffort salienta a
importancia de associar a consciéncia critica com a luta pela conquista da

liberdade, enfatizando que

a visdo educacional ndo pode deixar de ser ao mesmo tempo critica
da opressédo real em que vivem 0s homens e uma expressao de sua
luta por libertar-se. [...] a ideia da liberdade s6 adquire plena
significacdo quando comunga com a luta concreta dos homens por
libertar-se (WEFFORT, 1976, p. 8-9).

Nesta perspectiva, a pedagogia da liberdade que da base para a EP,
gue em sua origem foi inspirada em teorias euro/nortecéntricas, enseja o juizo
critico das estruturas sociais de dominacdo e violéncia e abre para a
possibilidade da permanente reconstrucdo (des)colonial, onde os sujeitos
podem escolher seu préprio caminho (FREIRE, 2001).

Freire, sem utilizar o termo colonialidade, indica de modo articulado seus
sentidos relacionados ao ambito externo — entre sociedades — e ambito interno,
onde as elites reproduzem até hoje a visdo, as estruturas e os modos
eurocéntricos de vida, com recriacdo das formas de dominacao do colonizador.
A colonialidade constitui-se na matriz do poder dominante que se engendrou
durante o colonialismo e perdura até os nossos dias reproduzindo-se pelas
mais variadas formas de dominacao.

Para Quijano (2011, p. 1), “a colonialidade é um dos elementos
constitutivos e especificos do padrao mundial de poder capitalista”. Este padréao

de poder constituiu-se articulado intrinsecamente com o0 eurocentriSmo por



meio da matriz cognitiva que, ao longo do tempo, foi naturalizando a ideologia
do modelo de homem/mulher, com base na concepc¢ao de que “a populacdo no
mundo se diferenciava em inferiores e superiores, irracionais e racionais,
primitivos e civilizados, tradicionais e modernos” (QUIJANO, 2011, p. 3). Para o
autor, a colonialidade exerce controle sobre cinco ambitos da existéncia social
e por meio deles se reproduz, de maneira entrelacada, na existéncia social

cotidiana e na escala societal. Sao eles:

O trabalho e seus produtos; a natureza e seus recursos de producao;
0 sexo, seus produtos e a reproducdo da espécie; a subjetividade e
seus produtos materiais e intersubjetivos, incluindo o conhecimento; a
autoridade e seus instrumentos de coercdo para assegurar a
reproducdo desse padrdo de relacbes sociais e regular suas
mudancas (QUIJANO, 2011, p. 4).

Estes eixos centrais, indicados pelo autor, apontam como a
colonialidade euro/nortecéntrica atinge a totalidade da vida no plano social e
individual em meio a relagcbes de exploracdo, dominacdo e conflito.
Recuperando outro aspecto tedérico trabalhado por Anibal Quijano (1992, p. 14),

trazemos aqui uma chave de leitura quando este afirma que

Durante el mismo periodo en que se consolidaba la dominacion
colonial europea, se fue constituyendo el complejo cultural conocido
como la racionalidad/modernidad europea, el cual fue establecido
como un paradigma universal de conocimiento y de relacion entre la
humanidad y el resto del Mundo.

Com base nessa teorizacdo, Marafion Pimentel (2014) enfatiza que a
racionalidade/modernidade europeia produziu dois tipos de racionalidades
distintas e opostas: a razdo formal-instrumental, que privilegia os meios para
alcancar determinado fim e se autodeclara como Unica verdadeira, tornou-se
hegemonica e ndo deixa espaco para o surgimento de outras racionalidades; e
a razao historico-emancipadora, que se ocupa em escolher os melhores
meios para alcancar os fins, discute a pertinéncia dos mesmos, “questiona os
fins e 0 processo das acodes e sua relacdo com 0s meios, 0s instrumentos e 0s
recursos para atuar” (MARANON PIMENTEL, 2014, p. 37)* A racionalidade

4 Tradugédo nossa.



histérica, lado emancipador da modernidade, inspirou 0s movimentos
socialistas e as organizacfes cooperativas; e herdeiras dela também a EP e a
EcoSol. A partir dessa vertente emancipadora, entendemos que ha
possibilidade de dialogar com a vertente indigena pré-hispanica — o BuenVivir -
sendo o ponto de encontro “a reciprocidade, a solidariedade social e o trabalho
coletivo® (MARANON PIMENTEL, 2014, p. 39). Como destaca Gudynas (2014,
p. 153) que:

[...] la critica occidental a la Modernidad necesita de los aportes no-
Modernos de las tradiciones indigenas para potenciarse, pero
reciprocamente, las miradas indigenas actuales no son inmunes a la
Modernidad, ni pueden prescindir de los aportes criticos que se han
gestado en ella.

Além da (des)colonialidade do poder, esta implicita a substituicdo da
competicdo pela complementaridade e a ressignificacdo da vida social, do
modo de produzir, orientando-se para a desmercantilizacdo da vida e do
trabalho e, assim, superar as imposi¢coes do padrao de poder moderno/colonial.

De acordo com Freire para avancar na direcdo de uma sociedade
libertada das opressdes, como educadoras e educadores nosso desafio €
compreender as condi¢cdes em que os oprimidos se encontram. Nao se pode
esquecer que essas herancas sao originarias da estrutura econdémica forjada
no decorrer do dominio colonial portugués, com trabalho escravo onde a
expropriacdo de riquezas estendeu-se até o final do século XIX. Dai decorre
toda a autodesvalia, o sentimento de inferioridade “que amortece o animo
criador dessas sociedades e as impulsiona sempre as imitacdes [...]" (FREIRE,
1976, p. 53). E se pode deduzir do seu raciocinio que o processo de
(des)colonialidade comeca a ocorrer quando “0s esquemas e as ‘receitas’
antes simplesmente importados, passam a ser substituidos por projetos, planos
de estudos sérios e profundos da realidade” (FREIRE, 1976, p. 53).

Diante dos desafios de nosso tempo, propomos que a consciéncia em
relacdo as herancas coloniais torne-se o balizamento onde se ancora a

dialética das relacdes entre opressores e oprimidos contraditoriamente

5 Tradugdo nossa.



presentes em ambas as classes. O caminho (des)colonial passa, como explica
Freire, pelo didlogo amoroso, onde a linguagem se torna agcdo engajada pela
forca mobilizadora da consciéncia coletiva gerada pelos processos de
educacao.
Ai esta uma das tarefas da educacdo democratica e popular, da
Pedagogia da Esperanca, a de possibilitar nas classes populares o
desenvolvimento de sua linguagem [...] que emergindo da e voltando-
se sobre sua realidade, perfile as conjecturas, os desenhos, as
antecipacdes do mundo novo. Esta aqui uma das questdes centrais

da Educacdo Popular — a da linguagem como caminho da invencao
da cidadania. (FREIRE, 1994, p. 41).

A educacdo, que pressupomos ter como objetivo a libertacdo das
pessoas, exige uma revisao (des)colonial nos aspectos tedérico-metodolégicos e
epistemoldgicos intrinsecos ao fazer pedagodgico na perspectiva da
descolonialidade. Isso porque a colonialidade traz estas dimensdes sempre
presentes pelo fato de termos incorporado muito dessas herancgas no processo
historico de dominacdo-emancipacdo (MORETTI e ADAMS, 2017). E é
importante termos presente que, muitas vezes, inclusive nossas resisténcias e
alternativas estdo “contaminadas” pela matriz colonial e as visdes
euro/nortecéntrica. Descolonializar o modo de pensar e o0 modo de ser
constitui-se uma tarefa que envolve transformar a relacdo oprimidos

(colonizados) x opressores (colonizadores), como afirma Frantz Fanén.

[...] ndo é apenas uma questdo de descolonizacdo do colonizado,
mas também (e talvez, fundamentalmente) o colonizador que tem as
rédeas do controle da economia e da autoridade. No final, € uma
guestdo de libertar-se da matriz colonial de poder que sujeita o
colonizador e o colonizado. Pois estes sdo 0s processos de
descolonizag&o - desviando-se, desconectando-se, desvinculando-se
da matriz colonial de poder. (FANON, 1968, p. 22-23).

Essa transformacdo conta com a contribuicho de uma educacao
libertadora, engajada com os oprimidos onde acao-reflexdo-acdo se
complementam e se concretizam enquanto contetdo vivo, tendo presente as
influéncias das herancas coloniais que ainda hoje condicionam a vida das

pessoas, grupos sociais e toda a sociedade.



DESAFIOS E POSSIBILIDADES DE UMA EP (DES)COLONIAL

Quais aspectos de uma EP descolonial ja estdo sendo praticados nos
espacos de Economia Solidaria e quais os principais desafios percebidos?

De acordo com nossas pesquisas, a EP tem se reinventado nos espagos
de Economia Solidéaria (EcoSol) e buscou a (re)invencdo de experiéncias
educativas junto a mulheres e homens integrantes, por meio de processos
pedagdgicos que partiram da opc¢ao suleadora,t pois:

Quando as pessoas se mobilizam intencionalmente e se encontram
para organizar uma producdo coletiva autogestionaria, elas estdo
assumindo um compromisso com seu préprio futuro, compartilhando-o,
sistematicamente, com outras pessoas. Essa cultura ndo estad dada.
Exige todo um processo educativo de aprender a ser, a estar e a fazer

processos e relacdes em meios inexistentes até o momento, mas que
estdo em construcao (FERREIRA; ADAMS, 2017, p. 98).

Entre varios exemplos, compartihamos um aspecto do projeto de
pesquisa “Educacédo, Trabalho Associado e (Des)Colonialidade: Estudo das
experiéncias do Centro de Formacdo e Apoio a Assessoria Técnica em
Economia Solidaria da regido sul do Brasil — CFES/Sul” (2014-2017), no qual
se destaca a Sistematizacdo da Experiéncia realizada a muitas maos. Neste
projeto, experimentamos um intenso processo de aprendizagem coletiva, de
autogestao e alternancia entre praticas pedagogicas de estudo e atividades de
pesquisa e acdes educativas, entre uma atividade e outra, com envolvimento
de todas/os em cada uma das etapas do programa de formacéao.

Neste sentido, apresentamos algumas dimensdes encontradas no
processo educativo do CFES/Sul. Ao socializar parte do que representou essa
experiéncia de educacgao, evidenciamos que as possibilidades e limites
caminham juntos, sobretudo, pela possibilidade de ampliacdo dos sentidos
atribuidos ao conjunto de elementos que constituem o aprender-ensinar.

Nessa compreensao o (re)planejar, a escolha dos contetdos e dos
referenciais tedrico-metodol6gicos até a avaliagdo sdo etapas atravessadas por

6 O termo “sulear”, cunhado por Marcio D’Olne Campos (1991), foi utilizado de modo explicito
por Freire, de acordo com Ana Maria Araudjo Freire em notas no livro Pedagogia da Esperanca
(1994), como contraponto ao “nortear” cujo significado pode ser identificado com a
dependéncia do Sul (colonizado) em relacéo ao Norte (colonizador).



relacbes de poder-saber que carecem ser (re)significadas no cotidiano do
aprender-ensinar. Nesta proposta pedagdgica os dispositivos metodoldgicos
deixam de ser instrumento do educador e da educadora para tornarem-se uma
relacdo com multiplas mediacbes a oportunizarem os aprendizados por meio
do fazer pedagdgico compartilhado, onde o diferente, o contraditorio é
mobilizador da problematizacao reflexiva. Por isso,

Dispensamos rétulos defasados que insistem em demarcar saberes
melhores ou maiores, acreditamos em um processo de (re)invencao
de mediacbes pedagogicas que permitam visualizar nas diferencas
algo que as complementam, que as unam, que as fortalecam [...].
(ADAMS; FERREIRA, 2016, p. 151).

Em uma das pesquisas, ao encontrar no cotidiano dos processos do
CFES/Sul distintas relagdes de poder, fomos organizando os diferentes modos
de manifestacdo em trés tipologias inspiradas em Siedenberg (2006), as quais
nos parecem validas por mostrarem a presenca de elementos de colonialidade
e oportunizarem a percepcéao do tipo de relagdes praticadas também em outras
organizacbes de EcoSol. Sao elas: manipulagdo/convencimento,
consulta/referendo e autogestdo/deliberacdo democrética (ADAMS et al, 2015).

Resumidamente, as relagbes de manipulagcdo/convencimento se
caracterizam pela relacdo unidirecional, apenas representativa no sentido

formal. Destaca-se a

postura diretiva dos gestores da instituicdo promotora, quando esta
busca obter o apoio aos conteldos e modo de abordagem pré-
definidos. Realiza uma intervencdo argumentativa para convencer 0s
participantes que ndo tém possibilidade de influenciar ou modificar a
opcdo apresentada e que, por estar definida em convénio, deve ser
posta em pratica (ADAMS et al., 2015, p. 241-241).

As relacdes identificadas como consulta/referendo , como os proprios
termos sugerem, contemplam o didlogo informativo onde as expectativas e
interesses dos participantes sdo ouvidos e considerados, em alguma medida.
“Auscultam-se as necessidades que o0s participantes manifestam para
contempla-las nos objetivos e método de trabalho, contudo, sem abrir mao do
poder de decisédo, que fica sob responsabilidade da instituicdo conveniada”



(ADAMS et al, 2015, p. 243). Trata-se aqui de uma cogestdo onde podem
ocorrer participagdes em comités de carater consultivo que exercem alguma
influéncia na redefinicdo de conteudos e na forma de trabalha-los. Havia
participantes que integravam o grupo de coordena¢do, mas que, em muitos
casos, apenas referendavam e assumiam um papel executor no
encaminhamento das atividades. Assim também com outros grupos de gestéo
das atividades educativas, a maioria das proposi¢cdes eram referendadas pelo
conjunto dos participantes.

A autogestao/deliberacdo democratica , mesmo com presenca fragil
na préatica do CFES Regional Sul, aparece como um horizonte a ser alcancado
até por coeréncia dos principios da EcoSol que primam pela pratica
autogestionaria, corresponsavel e colaborativa. Prevé a participacdo ativa de
todas e todos, cada qual com as suas possibilidades, de modo a contemplar a

presenca da diversidade dos participantes.

A tomada de decisdes ocorre no coletivo por consenso ou, em certos
casos, pelo voto argumentado. No decorrer dos cursos, as equipes
autogestionarias tinham liberdade para planejar da forma como
avaliassem mais conveniente, tendo em vista fortalecer a participacao
autogestionaria. (ADAMS et al., 2015, p. 244).

Concluimos que essa metodologia participativa, na qual uma parte do
grupo nao tinha familiarizacdo, criou um clima indutivo de envolvimento que
possibilitou um aprendizado dialégico fundamental e muito valorizado nas
avaliacbes dos participantes. Porém, evidentemente, foram processos
permeados por contradicbes ou conflitos onde as relacdes, das tipologias
anteriormente caracterizadas, se misturavam, realidade essa compreensivel
frente a reproducéo cultural da colonialidade.

Em nossa analise, podemos afirmar que os dois primeiros modos de
relacbes estdo afinados com a racionalidade instrumental euro/nortecéntrica
moderna e reproduzem elementos de colonialidade, um padrédo de poder
baseado em critérios tradicionais hierarquicos, de seletividade, de transmissdo
de informagBes onde alguém sabe e ensina enquanto os demais ndo sabem e

sao receptores.



J4& na terceira caracterizacdo das relacbes de poder foi possivel
identificar um horizonte de racionalidade histérica solidaria que comunga com
as proposicoes do Buen Vivir e, consequentemente, abre possibilidades para
uma pratica pedagodgica (des)colonial e critica. Em que pese as contradi¢cdes,
aprender a sugerir, propor conteudos e caminhos metodoldgicos, avaliar
individual e coletivamente, compartilhar saberes, ouvir e dizer sua palavra,
posicionar-se e considerar-se parte da luta dos oprimidos pela libertacdo, entre
outros aspectos, constituiu a experiéncia do CFES/Sul com muitos elementos
alternativos a educacao tradicional que apontam para uma educagdo popular
descolonial.

Em sintese, € do lado emancipador e critico da modernidade que
emerge a autogestdo/deliberacdo democratica, que se orienta por critérios
como valorizagdo da contribuicdo solidaria e corresponsavel de cada
participante a partir dos seus saberes e da experiéncia acumulada; com um
permanente compartilhar de informacbes e construgcdo coletiva de
conhecimento, onde todas e todos aprendem e ensinam. Assume a autogestao
como modo de vida, como organizacdo solidaria, exercitando a democracia
participativa em todos os ambitos da vida.

Nesse sentido, as atividades do CFES/Sul e a concomitante pesquisa
participativa realizada nesse processo, por meio da problematizacéo e reflexao
coletivas sobre a pratica a partir das trés tipologias referidas acima,
possibilitaram encontrar pontos de convergéncia entre a EP e a
(des)colonialidade. Contudo, verificamos que, apesar da inducdo ao processo
participativo autogestionario, no decorrer das atividades educativas do
CFES/Sul, ainda h&d um longo caminho a percorrer para avancar em direcao a
praticas pedagolgicas descoloniais, superar a transferéncia de teorias

eurocéntricas sem a devida (re)criacao.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao final destas reflexdes, retomamos que o educativo tem a ver com a

maneira de como aprendemos, 0 que aprendemos, para que aprendemos e o



gue fazemos com o que aprendemos. Nossa educabilidade se fundamenta no
fato de que nos reconhecemos como seres inacabados, pois é dessa
consciéncia do inacabamento que nasce a curiosidade que € o ‘motor do
conhecimento (FREIRE, 2010), que nos coloca em permanente processo de
busca.

E, como indicamos, 0s processos educativos que esta condicdo suscita,
levam-nos a compreender que o pedagdgico e a praxis educativa ndo se
reduzem ao dmbito da escola. Praticas escolares e ndo escolares necessitam
ser cada vez mais complementares em uma visdo de pedagogia critica e
libertadora que é também sempre politica e ética (FREIRE, 2010). E o que em
sintese a EP aportou a pedagogia latino-americana (des)colonial,
comprometida com a superacao da colonialidade.

Na EP, educadores/as e educandos/as aprendem a ler a realidade para
escrever sua historia. Para Freire (2010), a leitura do mundo precede a leitura
da palavra, processo este que se realiza com as mediacbes que ocorrem no
mundo, em uma dinamica da praxis de EP que se desenvolve em contextos de
vida e de produgcdo marcados por disputas de interesses e de poder entre
opressores e oprimidos. A praxis é o espaco das mediacdes pedagogicas
alternativas, inclusive nas relacbes sociais de interacdo ou conflito,
potencializadas por meio da problematizacdo e dialogo criticos (FERRARINI e
ADAMS, 2015).

A partir dos principios e metodologias da EP h& a possibilidade de uma
ruptura ontologica e epistemoldgica capaz de contribuir com a desmistificacédo
de um ensino instrumental voltado para o mercado e a consequente
coisificagdo das pessoas e demais seres da natureza. A relagédo estabelecida
entende que “numa perspectiva libertadora, os educandos precisam estar
absolutamente convencidos de que, em primeiro lugar, enquanto corpos
conscientes, nds somos ja método” (FREIRE; GUIMARAES, 1982, p. 86).

Ressignificar a EP a partir do viés (des)colonial implica denunciar a
didatizacdo das praticas pedagodgicas e que por vezes confundem Educacéo
Popular com um conjunto de atividades ludicas ndo articuladas, néo

identificados com elementos fundantes da pedagogia libertadora. A base



fundacional de uma educacdo (des)colonial critica ou alternativa implica o
compromisso com um processo de luta pela libertagdo com este povo que
“nasceu e cresceu sem experiéncias de dialogo. De cabeca baixa, com receio
da Coroa. Sem imprensa. Sem relacbes. Sem escolas. Doente. Sem fala
auténtica” (FREIRE, 1976, Nota 28, p. 66).

Concluimos que uma importante contribuicdo da EP para a pedagogia
como um todo, nos dias de hoje, € o0 seu potencial de resisténcia contra o
fatalismo e o determinismo da histéria (FREIRE, 2010). A pedagogia continuara
sendo uma area de conhecimento valida para as sociedades que ndo matam a
utopia. A epistemologia (des)colonial emerge de uma fenda histérica aberta
pelas diversas iniciativas pedagogicas populares que juntas produziram uma
ruptura possivel com uma perspectiva de mundo predatdria e se torna um
ethos capaz de ressignificar uma pratica social, politica e historica. Além disso,
colabora com a tarefa ontolégica de se mover na dialética das contradi¢bes,
pois “A historia ndo acabou, segue viva e é feita de luta. As classes sociais
tampouco se acabaram, estdo ai manifestando-se nas ruas do mundo inteiro; a
exploracdo ndo terminou, nem os seus efeitos séo irreversiveis” (FREIRE,
2010, p. 59).

No espirito do permanente (re)inventar(se) a partir dos desafios do
Nosso tempo, seja na economia solidaria, em outros espacos ndo escolares e
escolares, talvez a novidade do dialogo com a (des)colonialidade seja a de
constantemente (re)inventarmos pedagogias libertadoras, alternativas. Estas
podem (re)comecar pelo caminho de reencontrar as razdes e (re)construir a
esperanca com grupos e comunidades da maioria da populacdo desamparada
e oprimida em nossas sociedades. Parece pouco. Mas em tempos dificeis
acaba sendo parte do horizonte histérico que valoriza os aprendizados do
passado, a experiéncia do presente e a dimensdo utdpica critica, da
criatividade teimosa que nao € uma espera va, mas engajada na luta por outros
mundos possiveis.

Por fim, permanece o desafio de aprofundar até que ponto a razéo
histérica-emancipadora da modernidade, ao contrario da razdo formal-

instrumental, possibilita um dialogo intercultural critico com a perspectiva do



Buen Vivir dos povos originarios de nossa Ameérica e, assim, ampliar a

superacao da colonialidade norte/eurocéntrica.
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